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SINOPSE

O presente trabalho analisou as relagbes e os conflitos de género e poder observados
durante o debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil, debate esse entre o
Pastor José dos Reis Pereira, lider oficial da Convencéo Batista Brasileira durante os
anos 1960-1980 e a pesguisadora batista Betty Antunes de Oliveira. A andlise do
conflito foi realizada principalmente com a mediagdo de género como instrumento
hermenéutico, conforme os pressupostos de Joan Wallach Scott. Desse modo, a
pesquisa teve como proposito principal, a partir da andlise do debate, dar visibilidade
ao conflito de género nos lugares de poder da Convencéo Batista Brasileira dos anos
1960-1980, conflito dissimulado pelos discursos batistas sobre direitos de liberdade e
igualdade sociais. Esta pesquisa trabalhou basicamente com as seguintes hipoteses: a
dindmica do debate foi fortalecida pelo contexto @ciopolitico dagueles anos, que
favoreceu a emergéncia dos movimentos de mulheres e feminista no Brasil, cujas
influéncias foram também sentidas em outras tradicdes de fé cristd; e o resultado
final do debate dependeu mais das questbes de género e poder do que das discussoes
técnicas e académicas sobre 0 acerto historico do marco inicial do trabaho batista no
Brasil. O ineditismo desta pesquisa esta em oferecer uma nova perspectiva do debate
sobre as origens do trabalho batista no Brasil, a partir do uso da categoria de género
como instrumento de andlise, 0 que complementard, desse modo, a pesquisa

académicaja publicada sobre o tema.

Palavras-Chave: Batistas, Histéria dos Batistas Brasileiros, Género, Poder,
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Baptist work in Brazl: an analysis of relations and conflicts of gender and power in
the Brazilian Baptist Convention between 1960 and 1980. Sdo Bernardo do Campo,
SP, 2009. Doctoral Thesis. The Methodist University of Sdo Paulo.

ABSTRACT

The present work analyzed relations and conflicts of gender and power observed
during the debate regarding the origins of Baptist work in Brazil; a debate between
Pastor José dos Reis Pereira, the official leader of the Brazilian Baptist Convention
during the years 1960-1980, and the Baptist researcher Betty Antunes de Oliveira.
The analysis of the conflict was realized principaly via the mediation of gender as
principal hermeneutic tool, following the presuppositions of Joan Wallach Scott. In
this manner, the research had as its principal proposal, based on an analysis of the
debate, to give visibility to the conflict of gender in the places of power in the
Brazilian Baptist Convention during the period 1960-1980, and dissimulated by
Baptist discourses on the rights of liberty and socia equality. This research was
based on the following hypotheses: the dynamic of the debate was strengthened by
the sociopolitical context of those years, which favored the emergence of women’s
and feminist movements in Brazil, whose influences were aso felt in other Christian
traditions; and the final result of the debate depended more on questions of gender
and power than technical and academic discussions regarding the historical date of
the commencement of Baptist work in Brazil. The origina contribution of this
research is in offering a new perspective regarding the origins of Baptist work in
Brazil, based on the category of gender as the instrument of analysis, which, as such,
compliments academic research already published regarding the theme.

Key Words. Baptist, History of Brazilian Baptists, Gender, Power, Feminism,
Feminist Theology.



YAMABUCHI, Alberto Kenji. Le débat sur lhistoire des origines du travail

batiste en Brésil: Une analise des relations et des conflits de genre et pouvoir a la
Convention Batiste Brésilienne des années 1960-1980. S&o Bernardo do Campo, SP,
2009. These pour |le Doctorat. Universidade Metodiste de Sdo Paulo.

SYNOPSIS

Le travail présent a analisé les relations et les conflits de genre et pouvoir observés
pendant le débat sur les origines du travail batiste en Brésil, débat entre le pasteur
José dos Reis Pereira, leader officiel de la Convention Batiste Brésilienne pendant les
annés 1960-1980 et la chercheuse batiste Betty Antunes de Oliveira. L’ analyse du
conflit a été realisée principalement avec I’ entremédiaire de genre comme instrument
Herméneutigue, conforme les présuppositions de Joan Wallach Scott. De cette fagon,
le recherce a eu I'intention principale, a partir de I’analyse du débat, donner de
visibilité au conflit de genre dans les endroit de pouvoir de la Convention Batiste
Brésilienne pendant les années 1960-1980, conflit dissimulé par les discours batistes
sur les droits de liberté et égalité sociaux. Cette recherche a travaillé basiquement
avec les hypothése suivantes : La dynamique de débat a été fortifiée par le contexte
social-politique de ces années, ce que a favorisé |I’émergence des mouvements des
femmes et féministes en Brésil, dont I'influence a auss été sentie dans des autres
traditions du foi crétien, et le résultat final du débat a dépendu plus des questions de
genre et de pouvoir que des discussions tegniques e académiques sur la justesse
historique de la borne initiale du travail batiste en Brésil. L'inéditement de cette
recherche se rencontre dans la nouvelle prespective du débat sur les origines du
travail batiste en Brésil, a partir de I’ usage du catégorie de genre comme instrument
d analyse, ce qui va complémenter, de cette fagon, la recherche académique dga

publiée sur ce sujet.

Palavras chave: Batistes, Histoire des Batistes Brésiliennes, Genre, Pouvoir,

Féminism, Théologie Féministe.
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INTRODUCAO

1. O Tema.

Escrever sobre um tema polémico, problemdtico e talvez ainda
comprometedor constitui-se um risco mra qualquer autor. Ainda mais quando se
propde a oferecer uma interpretacéo néo tradicional do problema estudado, que leva
a conclusdes que podem incomodar até agora os detentores masculinos do poder.
Essa é a condicdo desta tese, que andisou as relacfes e os conflitos de género e
poder observados durante o debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil,
ocorrido entre os anos 1960-1980 no contexto da Convencdo Batista Brasileira.

O debate sobre as origens do trabal ho batista brasileiro, que ocupou o cenario
politico da Convencdo Brasileira daqueles anos, foi protagonizado por duas figuras
com representagdes sociais distintas: de um lado, o Pastor José dos Reis Pereira, lider
da Convencao Brasileira e do outro, a pesquisadora e jornalista, esposa ce pastor
batista, Betty Antunes de Oliveira. Em 1969, a Convencéo Brasileira decidiu em
assembléia pela tese de Reis Pereira, que foi, a partir daquele ano, considerada a
narrativa histérica oficial do inicio do trabalho dos batistas brasileiros.

N&o obstante, a discussdo sobre o acerto histérico do marco inicia do
trabalho batista permaneceu mesmo apds a decisdo daquela assembléia convencional
de 1969. Em 1982, porém, os batistas brasileiros privilegiaram atese de Reis Pereira
guando estabeleceram de forma definitiva a data do marco inicia batista na
celebracdo do seu centenario no Brasil. Mas, em 2009, a Convencdo Brasileira em
assembléa presidida por uma mulher, a vice-presidente Nancy Gongalves Dusilek,
resolveu repensar a decisdo de 1969 e substituiu a tese de Reis Pereira pela de Betty
Antunes de Oliveira, sua adversaria no debate.

Quarenta anos foram necessarios para que a Convencao Brasileira aceitasse a
validade da tese de Betty de Oliveira e das provas historicas e documentais que ela
apresentou durante as suas pesquisas. Por que isso ndo foi possivel antes? Esta
pesqguisa suspeita que Reis Pereira tenha vencido o debate naqueles anos néo so por
conta de seu prestigio politico na Convencdo Brasileira ou pelo argumento
fundamentado na tradicioral ideologia batista missionaria que ele apresentou em

defesa da sua tese sobre o marco inicia do trabalho batista no Brasil: na verdade,
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Reis Pereira envidou esforgos para vencer o debate, porque o dominio masculino na
producdo do conhecimento historiogréfico batista havia sido desafiado por uma
mulher, esposa de pastor. Desse modo, conclui-se que o debate foi, na verdade, um
caso de sexismo, que visibilizou os conflitos de género e poder na Convencéo
Brasileira dos anos 1960-1980.

2. Resumo da Pesguisa.

Para confirmar essa hipotese, a pesquisa analisou as relacfes e os conflitos de
género e poder observados durante o debate sobre as origens do trabalho batista no
Brasil, entre a lideranga masculina da Convencgéo Batista Brasileira dos anos 1960-
1980, representada pelo Pastor José dos Reis Pereira, e a pesquisadora batista Betty
Antunes de Oliveira, a partir da mediagdo de género enquanto categoria de analise
social, conforme o conceito de Joan Wallach Scott. A abordagem de interpretacéo e
analise do objeto de pesquisa contou também com as contribuicdes do pensamento
de Michel Foucault sobre o poder e de Pierre Bourdieu sobre a dominacéo
masculina. Nas questdes gque tocaram temas da Teologia Feminista, a pesguisa
procurou o suporte teodrico das tedlogas Ivone Gebara e Elisabeth Schiissler Fiorenza.

No primeiro momento, o trabalho descreveu a dinamica do debate sobre o
marco inicia do trabalho batista no Brasil e, depois, 0 seu contexto social, politico e
religioso, que envolveu cada etapa do conflito. Com descricdo, pretendeu
relacionar a participacdo da protagonista do debate, Betty Antunes de Oliveira, com
as influéncias dos movimentos de mulheres e feministas, que transformaram a ordem
socia dos anos 1960-1980. O propdsito foi 0 de demonstrar que a atuacéo de Betty
de Oliveira no debate foi, direta ou indiretamente, estimulada pelos movimentos
sociais daqueles anos.

A pesguisa descreveu, também, como eram re-produzidos os discursos e
priticas de género que sacralizavam e legitimavam a dominagdo patriarcal, *
masculina e androcéntrica nos lugares significativos de poder na Convencdo Batista

Brasileira dos anos 1960-1980, principalmente no campo da constituicéo do saber.

1«0 patriarcado classico caracterizou-se por uma estrutura de poder piramidal, onde os pais possuiam
0 poder de posse e decisdo (leia-se: poder de vida e morte) sobre as mulheres, os filhos, os servos, os
escravos’. Cf. TOMITA, LuizaE. O desejo sequiestrado das mulheres: desafio paraateologia
feministano século 21. In: SOUZA, Sandra Duarte de. (Org.). Género ereligido no Brasil : ensaios
feministas. Sdo Bernardo do Campo, SP: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2006, p. 150-151.
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Observouse que, em razéo dessa dominagcdo, as varias instancias de poder da
Convencao contribuiram para uma divisdo simbdlica interna, re-produzindo relactes
de poder socia e sexuamente hierarquizadas, que eram mantidas e controladas
através de mecanismos de disciplina, com suas expressdes dissmuladas e
multiformes. Com essa descricéo, pretendeuse apresentar o ambiente sociocultural
da Convencéo Brasileira desfavoravel as mulheres, que Betty de Oliveira enfrentou,
para manifestar sua competéncia no campo simbdlico da producéo do conhecimento.
As desigualdades de género no nivel hierarquico observadas durante a
pesquisa, levaram a conclusdo de que o resultado final do debate dependeu mais das
guestdes de género e poder (o preconceito, a misoginia e a violéncia de género) do
que dos argumentos académicos defendidos pelas partes adversarias sobre o acerto

histérico do marco inicial do trabaho batista no Brasil.
3. Problematizacédo e Delimitacdo do Tema.
31 Génese do Problema.

De 1907 &é principios dos anos 1960, o dominio masculino nos lugares de
poder (principamente no campo da corstituicdo do saber) entre os batistas da
Convencdo Brasileira era uma realidade historica. Essa dominagdo masculina era
sacralizada e legitimada pela tradi¢éo patriarcal judaico-cristd, que por sua vez era
sustentada pela interpretacéo fundamentalista da Biblia, que negavam a mulher
batista brasileira o acesso alugares expressivos de poder na hierarquia da estrutura
administrativa e organizaciona da Convencéo e de suasigrejas filiadas

Nessa ordem historicamente estabelecida de relagbes sociais hierarquizadas
de género e poder, o pastor e professor de Histéria Eclesiastica do Seminario
Teologico Batista do Sul do Brasil, José dos Reis Pereira, um dos lideres da
Convencéo Batista Brasileira, declarou publicamente em 1960, através de O Jornal
Batista, que 1982 seria 0 ano comemorativo do centené&rio dos batistas brasileiros.
Sua declaracéo se deu em momento que marcava significativamente a histéria da

Convencdo Basileira: acontecia 0 10°. Congresso da Alianca Batista Mundial® no

2 0 100. Congresso da Alianga Batista Mundial foi realizado no Rio de Janeiro no periodo de 26 de
Junho a 3 de Julho de 1960. Representantes de igrejas batistas de vérios paises se fizeram presentes.
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Rio de Janeiro, RJ. Portanto, Reis Pereira se comprometeu politicamente ao lancar
internacionalmente a data do marco inicial do trabalho batista no Brasil. Na verdade,
sua declaracdo estava amparada por uma tradicdo elaborada pela lideranga masculina
da Convencéo Brasileira desde 1907, mas que n&o havia sido divulgada da forma
como foi por Reis Pereira em 1960.

Porém, nessa época, a jornaista e esposa de pastor batista Betty Antunes de
Oliveira estava desenvolvendo pesquisa histérica sobre sua érvore genealdgica e
percebeu que seus acendentes norte-americanos haviam organizado, em 1871, o
primeiro trabalho batista no Brasil. O centenario dos batistas brasileiros deveria ser
celebrado, entdo, em 1971 e ndo em 1982, conforme a declaracdo publica de Reis
Pereira em 1960. Betty de Oliveira publicou a sua descoberta em 1966 através de O
Jornal Batista e, portanto, questionou publicamente a posicdo defendida por Reis
Pereira e pelos fundadores masculinos da Convencéo Brasileira sobre a origem do
trabalho batista brasileiro. A partir do artigo de Betty de Oliveira, a polémica sobre o
marco inicia batista ganhou lugar especia nos espacos de O Jornal Batista e nas
assembl éias da Convencéo Batista Brasileira durante quase vinte anos.

Em razéo do questionamento de Betty de Oliveira e do apoio que ela recebeu
de outros pastores, Reis Pereira trabalhou intensamente de forma aconseguir a
aprovacdo de sua tese na assembléa da Convencéo que foi realizada em 19609.
Assim, apartir daquele ano, a tese de Reis Pereira se tornou oficialmente a posi¢ao
dos batistas quanto ao marco inicial do seu trabalho no Brasil. N&o obstante, apesar
dessa aprovagéo, o debate sobre o assunto continuou na arena da Convencéo
Brasileira

O debate sobre 0 marco inicial do trabalho batista no Brasil sempre girou em
torno de se determinar qual a data e o lugar corretos daquele acontecimento historico.
Geramente se discutia se a razdo ideoldgica que fez a liderangca masculina
determinar a cidade de Salvador, BA e 0 ano de 1882 como o inicio do trabalho,
justificava desprezar o pioneirismo dos colonos norte-americanos que organizaram
uma igreja batista em Santa Bérbara, SP, em 1871. A discussdo levava ao confronto
publico as idéias divergentes dos debatedores e seus representantes através da

apresentacdo e da interpretacdo das fontes e dos documentos historicos levantados

As principais concentragdes evangelisticas ocorreram no Estadio do Maracand, que contou com a
presenca estimada de 150.000 a 200.000 pessoas. Cf. Capitulo 1 desta pesquisa.
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pelos dois lados, conduzindo o conflito principalmente para o campo académico da
ciéncia historiogréfica.

O centenario dos batistas foi celebrado em 1982 conforme a decisdo tomada
em assembléia convencional reaizada em 1969. No mesmo ano da comemoracao
centendria, apoiado e patrocinado pela Convencdo, Reis Pereira publicou o seu livro
sobre a histéria dos batistas brasileiros, que se constituiu a obra historiogréfica oficia
do centenério da denominagdo. Isso definiu a vitéria da posicéo estabelecida pelo
dominio masculino quanto a determinacéo do marco inicial batista.

Apesar dos seus esforcos e do apoio de parte da lideranga (inclusive
masculing) batista, Betty de Oliveira ndo logrou éxito em convencer adenominacdo a
repensar a histéria das origens dos batistas brasileiros Porém, continuou sua
pesquisa € ao completa-la, publicou-a em 1985. N&o obteve apoio e patrocinio da
editora oficial da denominagdo batista para 0 langcamento do seu livro. Betty de
Oliveira precisou usar recursos proprios e contar com a gjuda de terceiros inclusive
pertencentes a outras tradicdes de fé, para publicar a sua obra.

Assim, essa diferenca de tratamento dispensado a Betty de Oliveira pela
lideranca da Convencdo Brasileira, principalmente no desfecho do debate, se
constituiu a preocupacdo fundamental desta pesquisa, que procurou respostas a partir

de uma leitura de género.

3.2 Como o problema tem sido abor dado.

Até esta pesquisa, 0 debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil anos
1960-1980 ndo havia sido analisado ainda pela perspectiva de género. Na verdade,
ndo houve, até 2003, publicacéo de pesquisa especifica no meio académico sobre
esse debate. A dissertacdo de mestrado de Santos 3 provavelmente foi o primeiro
trabalho académico a tratar especificamente sobre o debate e o fez dentro da
perspectiva da ciéncia historiogréfica. Basicamente, Santos comparou e analisou a
metodologia de Reis Pereira e Betty de Oliveira a partir dos conceitos de Michel de
Certeau e concluiu que houve coeréncia e acerto tedrico e metodolégico em cada

tese, porgue levou em conta a perspectiva ideol 6gica de cada protagonista do debate.

3 SANTOS, Marcelo. O marco inicial batista: histéria e religiso na América Latina a partir de Michel
de Certeau. S&o Paulo: Jorge Pinheiro, 2003.
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Assim, o ineditismo desta pesguisa esta exatamente em ndo trabalhar o debate
sob a dtica da historiografia, mas a partir do uso de género, enquanto categoria de
andlise social, para visibilizar as questbes de género e poder, que certamente

determinaram o resultado final do conflito.

3.3 Delimitacdo do Tema.

O objeto da pesquisa, portanto, foram as relagdes e os conflitos de género e
poder observados durante o debate entre José dos Reis Pereira e Betty Antunes de
Oliveira, acercado marco inicia do trabaho batista no Brasil, que ocorreu entre os
anos 1960-1980.

Embora ainda haja discusséo sobre as origens dos batistas no Brasil, o recorte
da pesquisa compreendeu 0s anos 1960-1980 por trés motivos. 1) obviamente,
porgue foi o periodo que correspondeu a duracdo do debate sobre as origens do
trabalho batista no Brasil; 2) foi o periodo da ocorréncia de fatos histéricos
significativos que transformaram o cenario sociopolitico brasileiro e que favoreceram
0 surgimento dos movimentos de mulheres e da segunda onda dos movimentos
feministas; 3) decorrente do segundo motivo, foi também o periodo de mudancgas e
de conflitos nas relagbes de género e poder entre os batistas e em algumas das
principais denominagdes do cristianismo historico no Brasil.

A pesguisa ndo pretendeu decidir pelo acerto ideoldgico ou historico da
guestdo do marco inicia batista de nenhum dos debatedores. O objetivo principal foi
0 de analisar os conflitos de género e poder visibilizados pelo debate no contexto da
Convencdo Batista Brasileira, a partir da mediacdo de género como instrumento de

leituracritica.

3.4 Problematizacdo do Tema.

O temaofereceu as seguintes dificuldades para a realizacdo da pesquisa:

O problema de se demonstrar ou visibilizar os conflitos de género e poder que
permeavam as etapas do debate, exatamente porque essa discussdo jamais
havia sido analisada a partir da mediacdo de género. A iSO se acrescenta 0

fato de que os batistas tém um discurso iguait&rio e democrético, o que
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teoricamente dificultaria a explicitagdo de conflitos dessa natureza em meio a
convivéncia denominacional.
Decorrente da primeira dificuldade acima exposta, 0 problema de se trabalhar
com uma misoginia ndo declarada, mas manifestada de forma dissimulada
nos lugares significativos de poder da Convencdo. Da mesma forma, a
dificuldade de se demonstrar a interdicdo de mulheres no campo da producéo
do conhecimento entre os batistas Como exemplo, o siléncio de Reis Pereira
em relacdo ao saber de Betty de Oliveira durante todo o debate.
Betty Antunes de Oliveira ndo vé o seu questionamento publico da posicéo
oficial dos batistas quanto ao marco inicia relacionado com as influéncias
dos movimentos feministas de sua época. A pesguisa, no entanto, percebeu
gue o contexto sociopolitico daqueles anos favoreceu a visibilizacdo das
mulheres no dominio publico masculino. A dificuldade foi a de demonstrar
gue efetivamente a pesquisadora foi influenciada, em alguma medida, pela
ideologia feminista
O preconceito de género ndo € facilmente demonstravel em meio a uma
comunidade como a dos batistas, que julga defender direitos e privilégios
iguais a homens e mulheres, através de seus discursos e principios religiosos.
Por isso, procurouse demonstré-lo a partir da observacdo e andlise dos
discursos e praticas elaborados pela historica dominagdo masculina entre os
batistas.
Da mesma forma, a violéncia de género também ndo pode ser facilmente
denunciada em ambiente supostamente democrético e igualitério, até porque
suas vitimas geralmente ndo a percebem como tal. Em vista dessa
dificuldade, optouse por comparar O tratamento privilegiado que a
Convencao dispensou a Reis Pereira na publicagdo de seu livro em 1982 e o
descaso com respeito a obra de Betty de Oliveira em 1985, para evidenciar
caso de preconceito e violéncia de género.
A pesquisa procurou pistas na parte descritiva deste trabalho, que pudessem
favorecer a andlise do debate sobre 0 marco inicia batista a partir da mediacéo de

género.
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4, Hipoteses.

Pelo exposto até aqui, suspeita-se que 0 uso de estratégias politicas que
prolongaram o debate sobre as origens do trabalho batista no Brasl revela o que
realmente estava sendo debatido e questionado: o saber-poder da dominacéo
masculina que estabeleceu o discurso verdadeiro sobre o marco inicial batista. 1sso
tem implicagbes mais profundas, porque 0 que na verdade estava em jogo era a
autoridade exclusiva dos homens na producdo do saber no campo religioso (o
preconceito de género). Boff afirmou:

Na Igreja, os membros que detém os meios de produgdo religiosa, que €
simbdlica, detém também o poder e criam e controlam o discurso oficial.
Sociologicamente considerando, na Igreja vigora uma inegével divisdo e
desigualdade: um grupo produz o material simbdlico, e outro apenas
consome; ha o ordenado, que pode produzir, celebrar e decidir, e o nao-
ordenado, que assiste e se associa. Toda a capacidade de produzir e de
decisoriamente participar dos excluidos deixa de ser aproveitada. O
grupo detentor dos meios de producdo simbdlica elabora sua

correspondente teologia, que vem justificar, reforcar e socializar seu
poder, atribuindo origem divina & forma histérica de seu exercicio.

Embora o seu contexto sgja o catélico romano, de certa forma Boff retratou também
a Situacdo do protestantismo quanto a assimetria de saber-poder na produgdo
religiosa. Faltou apenas, em suas palavras, esclarecer que, mesmo no meio catolico,
os detentores dos meios de producdo simbdlica de saber sdo homens e que ndo ha
participacdo feminina nesse processo. As mulheres fazem parte do grupo dos
excluidos.

Dessa perspectiva, a atuagcdo de Betty de Oliveira no debate pode ter sido
vista como uma ameaca a hegemonia masculina na constituicdo do saber, o que
provocou a manifestacdo do preconceito e da violéncia de género. Assim como
houve um sentimento misodgino manifestado na sociedade em geral por ocasido da
emergéncia do feminismo brasileiro, € possivel verificar o mesmo tipo de temor nos
lugares de poder durante o referido debate na Convencéo Batista dos anos 1960-
1980. Desse modo, suspeita-se que o resultado final do debate dependeu diretamente
das questbes de género (sexismo) do que das discussdes académicas sobre 0 marco
inicial batista.

Também suspeitase que o esforco de Betty Antunes de Oliveira pela

aprovacdo de seu trabalho foi mais que uma tentativa da autora de fazer valer sua

4 BOFF, Leonardo. Igreja: carismae poder. Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 99-100.
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tese diante da posicdo oficial da Convencdo Batista Brasileira: isso pode ser
interpretado como uma agdo de natureza feminista, que perguntou pelo direito e lugar
da mulher na producéo de saber e na construcéo da historia dos batistas brasileiros.

E, pois, muito possivel que uma mulher como Betty de Oliveira tenha
aproveitado o espirito sociopolitico de sua época, que favoreceu a emancipacao e o
empoderamento das mulheres no Brasil e no mundo, para enfrentar o dominio
masculino do saber-poder na Convencgéo Brasileira.

Assim, a pesquisa usou o0 conceito de género como instrumento hermenéutico
para a andlise do debate sobre as origens do trabalho batista brasileiro, como forma
de provar que as relagbes de poder entre homens e mulheres na Convencéo Batista
Brasileira dos anos 1960-1980, social e sexualmente re-produzidas pela dominagéo
masculina e patriarcal determinaram o resultado final do conflito.

5. Justificativa.

5.1 A escolha do Tema e do Objeto.

O pesquisador sempre teve interesse em estudar e analisar o exercicio do
poder no campo religioso. Sua dissertacdo de mestrado ° versou sobre o impacto do
poder da imagem e do discurso de uma lideranca carismética neopentecostal sobre
sua comunidade de fiéis. O poder e a religido se constituiram os dois eixos principais
de sua pesquisa.

Ao ingressar no Programa de Doutorado em Ciéncias da Religido, o
pesquisador manteve s mesmos eixos de sua pesquisa anterior (poder — religido),
mas sinalizou interesse, ainda timido, pela questdo do género, ao propor trabalhar
com uma andlise daimagem de poder da lideranca maxima da reopentecostal Igreja
Renascer em Cristo (um casal).

Porém, ro desenvolvimento de sua pesquisa e sob a orientacdo do Prof. Dr.
James Reaves Farris, o trabalho tomou outros rumos, que significou o acréscimo de

mais um eixo: género. Adolphe Gesché repetia 0 seguinte aos seus alunos. “nao

> YAMABUCHI, Alberto Kenji. Cura e poder na teologia de R. R. Soares: umaandlise criticaaluz
da Teologia Prética. Sdo Bernardo do Campo, SP, 2002. Dissertacéo de Mestrado. Universidade
M etodista de S&o Paulo.
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tenham medo de debrucar-se sobre o parapeito de seu préprio poco”. © Desse modo,
também como sugestdo do orientador, o olhar do pesquisador se voltou para a sua
propria denominacdo cristd, os batistas, e descobriu no debate sobre 0 marco inicia
do trabalho batista no Brasil, 0 objeto de pesquisa para a sua tese.

Naguele debate, o pesquisador pdde encontrar todos os elementos que sempre
Ilhe chamaram a atencdo para um estudo mais detalhado: o poder, ou as relactes de
poder (dominagdo, submissdo, disciplina), questbes de género (patriarcado,
preconceito, misoginia, violéncia) e religido (cristianismo  protestante,
fundamentalismo).

5.2 Originalidade da Pesquisa.

Conforme o que ja foi colocado no item 3.2, o0 debate sobre as origens do
trabalho batista no Brasil, ocorrido durante os anos 1960-1980, ndo foi ainda
analisado no mundo académico a partir da categoria de género. Portanto, o uso de

género paraa analise do debate caracteriza esta pesquisa como inédita.

5.3 Relevancia social da Pesquisa.

Umareligido é (1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabel ecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos
homens através da (3) formulacdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e (4) vestindo essas concepgdes com tal aura de
fatualidade que (5) as disposi¢des e motivagdes parecem singularmente
realistas.’

Sendo um sistema poderoso de simbolos que historicamente organiza a propria
ordem socidl,

A religido, ainda hoje, exerce uma importante funcdo de producéo e
reproducdo de sistemas simbdlicos que tém influéncia direta sobre as
relagBes sociais de sexo. As representacdes sociais acerca do homem e
da mulher, portanto, ndo podem ser entendidas sem langcarmos o olhar
sobre a religido e suas implicagbes sobre a construcdo social desse
homem e dessa mul her. 2

® GESCHE, Adolphe. Prefacio. In: GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio: umafenomenologia
feministado mal. Trad. Lucia M. E. Orth. 22 ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000, p. 25.

" GEERTZ, Clifford. A interpretac&o das culturas. Rio de Janeiro: LTC Editora, 1989, p. 67.

8 SOUZA, Sandra Duarte. Entrecruzamento Género e Religido: um desafio para os estudos feministas.
Mandragora: Revista do Nucleo de Estudos Teol 6gicos da Mulher na América Latina. Sdo Bernardo
do Campo, SP, no. 7/8, p. 7, 2001/2002.



24

A influéncia da religido na divisdo sexual de papéis tem sido fundamental na
formacdo da identidade social de género. Tradicionalmente, a religido tem sido vista
como dominada pelo poder masculino. Essa dominagdo franqueia o acesso de
homens aos lugares significativos de poder na religido e impede as mulheres o
mesmo privilégio. Esse fendmeno pode ser observado principalmente no cristianismo
histérico. Nele, séo 0os homens que controlam o acesso ao poder religioso.

Além dessa condicdo, a producdo dos discursos verdadeiros e a enunciagéo
das normas religiosas se concentram nas maos dos homens, constituindo um rico
capital simbdlico, que contribui para promover e manter a desigualdade de género na
religido. Em resumo: os homens re-produzem o conhecimento religioso e detém o
poder em suas maos. Foucault compreendeu o poder como exercicio pratico do
saber. °

Elaborados por homens, os discursos verdadeiros formam os canones
religiosos que normatizam a vida religiosa e por implicacdo a prépria vida social. Na
sociedade ocidental, o papel da religido, enquanto sistema simbdlico que produz ou
pretende produzir sentido existencial, “ainda exerce influéncia significativa no

cotidiano das pessoas’ 1°

apesar do moderno processo de secularizagdo por que
passam as igrejas cristas histéricas. ! A formagdo da cultura e sociedade ocidentais
dependeu diretamente do cristianismo historico, com suas tradi¢es judaico-cristas,
cujas interpretacOes patriarcais e fundamentalistas dos textos sagrados acabaram
legitimando e sacralizando um tipo de ordem socia, que submeteu a mulher a
lugares secundarios na estrutura social e eclesiastica. Desse modo, religido crista e
sociedade ocidental est&o intimamente imbricadas.

A importancia desta pesguisa esta na revelacdo de como eram a sociedade, a
producdo de conhecimento e a estrutura de poder daquele periodo, que possibilitaram

a construcdo e legitimacao das representacdes sociais acerca do homem e da mulher

° Cf. PEREIRA, Antonio. A analitica do poder em Michel Foucault: aarqueologiadaloucura, da
recluséo e do saber médico na ldade Classica. Belo Horizonte: Auténticad FUMEC, 2003, p. 18.
10'30UZA, Sandra Duarte. Entrecruzamento género e religido: um desafio para os estudos feministas.
Mandragora: Revistado Nucleo de Estudos Teol dgicos da Mulher na América Latina. Sdo Bernardo
do Campo, SP, no. 7/8, p. 7-8, 2001/2002, p. 7.

11 Sobre os conflitos observados entre os padrdes de género estabel ecidos pelo cristianismo histérico e
as mudangas ocorridas na esfera familiar e nas relagdes de género, cf. PINEZI, AnaKeila. Género e
hierarquia entre protestantes histéricos. Estudos de Religi&o: Revista Semestral de Estudos e
Pesquisas em Religi&o. S&o Bernardo do Campo, SP, no. 26, p. 190-204, jan./jun. 2004.
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no campo do cristianismo histérico, a partir da andlise das relacdes e dos conflitos de

género e poder observados na Convencgéo Batista Brasileira dos anos 1960-1980.

6. Objetivos.

6.1 Objetivo Geral: Analisar as relagdes e os conflitos de género e poder observados
durante o debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil, entre a lideranca da
Convencéo Batista Brasileira dos anos 1960- 1980, representada pelo Pastor José Reis
Pereira, e a pesquisadora batista Betty Antunes de Oliveira

6.2 Obj etivos Especificos:

Descrever a histéria do debate sobre 0 marco inicial do trabalho batista no
Brasil, bem como a dindmica do seu desenvolvimento durante os anos 1960-
1980, com o objetivo de extrair 0s elementos necessarios para uma andlise de
género.

Descrever a formacdo do campo das relagdes sociais de género e poder na
Convencéo Batista Brasileira, que serviu de arena para o debate sobre o
marco inicial batista, dravés de exposicdo de breve trgjetoria histérica dos
batistas desde sua origem até a sua chegada ao Brasil.

Descrever 0 contexto sociopolitico dos anos 1960-1980, que favoreceu o
surgimento dos movimentos de mulheres e feministas no Brasil e transformou
as relacdes de género e poder na sociedade e nas igrejas cristas historicas
Descrever o contexto religioso que envolveu o debate sobre o marco inicial
batista, através de breve estudo sobre conflitos e mudangas nas relagdes de
género e poder observados em trés das principais igrejas historicas cristas,
contemporaneas dos batistas dos anos 1960-1980: a Igreja Metodista no
Brasil, algreja Preshiteriana do Brasil e algreja Catodlica

Anadisar o debate sobre 0 marco inicia batista, a partir dos dados extraidos
do trabalho descritivo, aplicando os conceitos dos principais referenciais
tedricos desta pesguisa: Joan W. Scott, Michel Foucault e Pierre Bourdieu

para as questdes de género e relaces de poder.
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7. Revisdo deliteratura.

Género tem sido tema amplamente estudado nos Ultimos anos. Um vasto
material académico sobre o assunto pode ser levantado em simples pesguisa
bibliogréfica. Por exemplo, a Dra. Sandra Duarte de Souza nos ofereceu uma lista
extensa de trabalhos sobre género na Universidade Metodista e ainda observou que
houve, nos dltimos anos, um significativo crescimento em pesquisas nesse tema. Em
seu artigo na revista Mandragora *? revelou que de 1989 a 2003, dos 317 trabalhos
apresentados ou defendidos no programa do curso de pés-graduacdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo, 54 se referiram a tematica de
género ereligido.

Além das teses e dissertacOes publicadas pela Universidade Metodista sobre
género, esta pesquisa também teve contatos com trabalhos apresentados na
Universidade Mackenzie e na PUC - Pontificia Universidade Cat6lica de S&o Paulo.

Dentre os trabal hos consultados, importante foi a pesquisa de Getao 2 sobrea
problemética que envolve a ordenagdo ao ministério feminino no contexto dos
batistas paranaenses. Ofereceu um contexto social e religioso, quando analisou a
condi¢do feminina no Antigo e Novo Testamento, sublinhando o carater patriarcal da
época biblica. Percebeu uma continuidade na discriminacéo e no desprezo da mulher
na histéria da Igreja, mas destacou que o papel redentor de Jesus, que teria vindo
para atender aos marginalizados e excluidos, deveriatambém atingir a condicéo da
mulher, no que diz respeito a sua ordenagdo ao ministério pastora. Fez
consideracfes sobre 0 pastorado feminino numa perspectiva do comprometimento
das igrejas batistas com a préaxis religiosa, naimplantacéo e crescimento do Reino de
Deus.

Outra pesguisa importante que trabalhou o bindmio género e poder é a
dissertacio de Adriana Souza. ** A partir da realidade social que se caracteriza pela

desigualdade, em especid no campo da docéncia em instituicbes teoldgicas

1230UZA, Sandra Duarte. Estado da questzo dos estudos de género na Pés-Graduaggo em Ciéncias
daReligido daUMESP. Mandragora: Revistado Nucleo de Estudos Teol 6gicos da Mulher na
América Latina. S&o Bernardo do Campo, SP, no. 9, p. 9-18, 2003.

13 GETAO, Eduardo. Ordenagao ao ministério feminino: estudo de caso na Convencéo Batista
Paranaense na perspectiva da Teologia Prética. Sdo Bernardo do Campo, SP, 2003. Dissertagéo de
Mestrado. Universidade Metodista de S&o Paulo.

14 S0UZA, Adriana. Género e poder: mulheres docentes em institui¢des teol gi cas protestantes da
Grande S&o Paulo. S&o Bernardo do Campo, SP, 2006. Dissertacdo de Mestrado. Universidade

M etodista de S&o Paulo.
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protestantes da Grande S&o Paulo, a pesquisa problematizou as relactes de género e
poder nesse ambiente e sublinhou o preconceito que atinge as mulheres na academia
teol6gica. O preconceito de género foi observado no jogo de representacdes sociais,
cujas regras simbdlicas construiram esteredtipos que acabaram por determinar o
lugar e o trabalho da mulher docente. A pesguisadora observou que as instituicoes
teolbgicas sdo representantes das igrejas cristds protestantes e, portanto, o que ai
ocorre, nada mais é do que um reflexo daguilo que é ensinado e reproduzido nessas
igrejas. Afirmou que o ingresso da mulher no ensino teolégico é estratégia legitima
para romper com os codigos da dominagao patriarcal, bem como um meio seguro de
entrar num espaco essencia mente masculino.

O trabalho de Francineide Pereira '® estudou os mecanismos sociais que
constroem masculinidades e procurou compreender a persisténcia da dominacéo-
exploracdo patriarcal relacionando-a com as categorias de género, classe, raca e
etnia. Pesquisa baseada na histéria de vida de oito homens, moradores de Teresina,
Pl, sendo seis heterossexuais e dois homossexuais, diferenciados por classe socia e
ragca-etnia. Nas entrevistas com esses homens, procurou identificar que categorias de
homens influenciaram de forma marcante a vida e a histéria de cada um dos sujeitos
da pesguisa. As respostas das entrevistas ofereceram, para andlise, as contradicoes
gue envolvem os rel acionamentos pessoais e que determinam a trajetoria de cada um,
bem como a identificacdo das hierarquias e das lutas pelo poder entre as categorias
de homens.

16 sobre tradiges batistas e

Outra pesquisa consultada foi a de Naira Santos,
relactes de género. A pesquisadora estudou a problemética da divisdo sexua do
trabalho. Os mecanismos de producéo e reproducdo de valores patriarcais que
alimentam a hierarquia de género se encontram com destague no campo simbdlico da
religido. A pesquisadora encontrou no meio batista paulistano, a naturalizacéo das
representacoes tradicionais dos papéis sexuais: 0 homem como o “cabeca’ e a
mulher como a “auxiliadora’ do marido. Em sua analise, percebeu que o discurso

religioso batista, que fomenta essas tradicionais relagdes de género, enfrenta as

15 PEREIRA, Francineide Pires. “ Seja Homem” : produc&o de masculinidades em contexto patriarcal.
S&o Paulo, 2005. Tese de Doutorado. Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.

16 SANTOS, Naira Carla di Giuseppe Pinheiro. Representacdes socio-religiosas do trabalho
doméstico: uma leitura de género entre batistas na cidade de S&o Paulo. Sdo Bernardo do Campo, SP,
2006. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Metodista de S&o Paulo.
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tensOes provocadas pelo contato com os valores culturais da sociedade hodierna, o
que implica em avancos, conflitos e permanéncias nas préaticas de género.

Sobre 0 outro eixo principal deste trabalho, o poder, também se observa um
grande nuimero de trabalhos académicos produzidos sobre esse assunto. A selecéo
das obras consultadas, portanto, foi necessaria e certamente limitada. Os trabalhos
escolhidos versaram sobre assuntos que tém conexdo com 0s objetivos desta
pesquisa.

Por exemplo, otrabalho de Silveira !

" ofereceu uma pesquisa na area de
estudos organizacionais no Brasil, a partir do conceito de poder de Michel Foucault.
Desse modo, apresentou as origens da utilizacdo do pensamento de Foucault em
andlises organizacionais nos anos 1980, abordando temas importantes como: a
analitica do poder, a construcéo da verdade, mecanismos de controle corporativos
(mecanismos de poder disciplinar), as relacbes de poder no mundo corporativo e
questbes de género. O autor também explorou, além do poder, alguns dos principais
conceitos de Foucault, importantes para uma andlise organizacional: estratégia,
biopolitica e governamentalidade.

A obra de Silveira, uma andlise organizacional a partir do conceito de poder
de Michel Foucault, certamente favorece a presente pesquisa, pois o debate sobre o
marco inicia batista se da no contexto de uma organizacao.

18 que faz parte das Teses e

Outra obra consultada foi a de Fonseca,
Dissertactes escol hidas para publicacdo pelo Setor de Pos-Graduacéo da PUC-SP. O
autor destacou que a principal preocupacdo de Foucault em suas pesquisas n&o
estava, na verdade, focada no poder, mas na constituicdo do sujeito. O sujeito néo é
um dado, mas algo constituido. Na constituicdo do sujeito observam-se formas de
objetivacdo e subjetivacado: a objetivacdo diz respeito a transformagdo do individuo
em objeto, “um corpo doécil e Util” (genedlogia do individuo moderno engquanto
objeto), onde, para esse fim, s80 necess&ios mecanismos disciplinares; ja a
subjetivacdo significa o processo que faz o individuo preso a sua propria identidade
pela consciéncia de si (genealogia do individuo moderno enquanto sujeito). Os

processos de objetivacdo e subjetivacdo estdo, segundo Foucault, justapostos assim

" SILVEIRA, Rafael A.Michel Foucault: poder e andlise das organizaces. Sao Paulo, 2002.
Dissertacdo de Mestrado. Escola de Administrago de Empresas de S&o Paulo.
18 FONSECA, Marcio A. Michel Foucault e a constituicao do sujeito. Sdo Paulo: EDUC, 2003.
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COMO 0S mecanismos € as estratégias que compdem esses processos. Fonseca,
portanto, ofereceu um estudo importante sobre a Ultima fase do filésofo francés.
O levantamento do estado atual da pesquisa, portanto, envolveu o contato

1

com muitos trabalhos académicos, *° o que exigiu uma selecdo que por certo foi

limitada. Certamente omissdes importantes seréo observadas.
8. Referenciaistedricos.

Para a andlise das relagbes e dos conflitos de género e poder observados
durante o debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil, a pesquisa contou

com 0s seguintes referenciais tedricos:
8.1 Joan Wallach Scott.

O género, como categoria de andlise de natureza relacional, basicamente
concebe a redlidade social denunciando que a diferenca entre os sexos decorre de
construcdes sociais que determinam os papéls adequados aos homens e as mulheres.
20 Historicamente, 0 masculino é tomado como o normativo para a humanidade, %% o
gue proporciora a elaboracdo de uma espécie de contrato sexual nas relagdes sociais.
Esse contrato, segundo Pateman, 22 estabelece o patriarcado moderno e a dominagéo
dos homens sobre as mulheres, principalmente no campo religioso. Portanto, género
e poder estdo implicados. Scott propds:

O género é uma primeira maneira de dar significado as relages de
poder. Seria melhor dizer: o género é o primeiro campo no seio do qual,
ou por meio do qual, o poder é articulado. O género ndo é o Unico
campo, mas ele parece ter constituido um meio persistente e recorrente
de dar eficacia a significacdo do poder no Ocidente, nas tradicbes
judaico-cristas e islamicas. %

O texto fundamental para se entender o conceito de Joan Wallach Scott,
professora da Escola de Ciéncia Social do Instituto de Estudos Avangados de

Princeton, New Jersey, sobre género como categoria analitica € Género: uma

19 Cf. Referéncias Bibliogréficas, p. 360-363.

20 3COTT, Joan. Género: uma categoria Gtil de andlise histérica. Educacao e Realidade. Porto Alegre,
no. 16(2), p. 5-22, jul./dez. 1990, p. 7.

21 GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio, p. 104.

22 PATEMAN, Carole. O contrato sexual. Trad. Marta Avancini. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993.

23 3COTT, Joan. Op. cit. p. 16.



30

categoria util de analise histérica (1990). Nele, Scott aponta que o termo género foi
inicialmente utilizado para smplesmente designar os sexos masculino e feminino.
Apenas recentemente o termo tem sido usado por tedricas feministas para se referir a
construcado e organizagdo social darelacdo entre 0s sexos. Fiorenza citou a existéncia
de uma linha de orientac&o feminista de género:
O feminismo de género (as vezes denominado também feminismo da
diferenca) ndo se centratanto nas mulheres quanto na construcéo cultural
e social dos géneros. Em vez de pressupor que os papéis de género se
baseiam nas diferencas naturais arraigadas no sexo bioldgico, afirma que
0 $x0-género é um sistema de dominagdo culturalmente construido.
Posto que o género brinda um marco de referéncia dualista e

funcionalista, o feminismo de género requer que se estudem “ambos’
géneros, assim como suas reconstrucdes ideol dgicas e culturais. 2*

A partir dos anos 1970, género foi usado para teorizar a questéo da diferenca sexual.
As feministas norte-americanas ofereceram grandes contribui¢cdes no uso de género
no sentido mais recente: 0 apontamento do carater socia das distingdes entre os
sexos. O paradigma combatido foi o determinismo biolégico que fundamentava a
desigualdade de género.

No entanto, estudos centrados apenas sobre as mulheres se revelaram
limitados. Desse modo, o conceito de género recebeu contribuigdes que revelaram o
seu aspecto relacional. Em outras palavras, as mulheres sO poderiam ser estudadas
em sua relagdo com os homens. Nenhuma compreensdo plena poderia ser alcancada
em estudos que separassem homens das mul heres.

As tedricas feministas com visao politica associavam as categorias de classe e
raca em suas analises da perspectiva de género. Esses trés eixos se constituiam o
centro onde sdo organizadas todas as formas de desigualdade e de injustica social.
Para Scott, as trés categorias ndo estdo no mesmo nivel. Classe refere-se a doutrina
marxista, as leis econémicas, ao campo histérico e politico. Raca (inclusive etnia) e
género ndo tém referéncias semel hantes.

O estudo de género promoveu expectativas no sentido da possibilidade de se
acrescentar novos temas, de criticar e transformar paradigmas nas diversas areas do
conhecimento humano. Sob a 6tica de género, até mesmo a histéria da humanidade

haveria de ser desconstruida e recontada. Poderia ndo s6 haver uma nova histéria das

24 FIORENZA, Elizabeth Schiissler. Los caminos de la sabidurfa: una introduccién alainterpretacion
feministadelaBiblia. Trad. José M. L. Gotor. Cantabria, Espafia: Sal Terrae, 2004. (Coleccion
Presencia Teol6gica, 132). p. 90. [tradugdo do pesquisador].
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mulheres, mas até mesmo uma nova historia. Essa metodologia analitica incluiria as
experiéncias das mulheres na historia, tornando-as sujeitos dessa histéria.

A empolgacdo feminista na producdo de uma histéria das mulheres, no
entanto, sofreu com o0 descaso da academia. Provavelmente influenciado pelo
dominio masculino no campo do conhecimento cientifico, 0 meio académico relegou
a pretensa historia das mulheres a um segundo plano.

A teorizac8o de género, no entanto, também ndo escapou de armadilhas
encontradas nas ciéncias sociais. A generalizacdo € uma delas. Essa tendéncia no uso
de género pode, segundo Scott, ndo sd destruir a complexidade que envolve a
histéria, como também impedir a elaboracéo de andlises que levem a transformacgéo
socidl.

Se nos anos 1970, género foi utilizado para teorizar a questdo da diferenca
sexual, nos anos 1980 ele teve uma conotagdo mais objetiva e neutra do que
simplesmente designar mulheres: o propésito foi o de buscar uma legitimidade
ingtitucional para os estudos feministas. Sem a ameaca da critica académica, esse uso
incluiu as mulheres, sem nomeé las e 0 aspecto relacional do conceito de género foi
reforcado: qualquer estudo sobre mulheres implicava também em estudar os homens.
A judtificativas 0 mundo das mulheres faz parte também do mundo dos homens.
Scott entende que um uso ndo exclui o outro. Género, portanto, deve ser utilizado
para designar as relagdes sociais entre os sexos. Deve ser “uma maneira de indicar
‘construgdes sociais — a criagao inteiramente social de idéias sobre papéis adequados
aos homens e as mulheres[...] O género é[...] uma categoria socia imposta sobre um

corpo sexuado”. %

8.2 Michel Foucault.

A andlise de género demanda também a andlise das relacfes de poder. Para
tarefa, a pesquisa se serviu principalmente do conceito do fildsofo Paul-Michel

Foucault (1926-1984) sobre o poder, que entendeu esse fendmeno:

Como a multiplicidade das correlagbes de forga imanentes ao dominio
onde se exercem e constitutivas de sua organizagao; 0 jogo que, por meio
de lutas e afrontamentos incessantes as transforma, reforga, inverte; os
apoios que tais correlagdes de forca encontram umas nas outras,
formando cadeias ou sistemas ou ao contrdrio, as defasagens e

% SCOTT, Joan. Op. cit. p. 7.
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contradicbes que as isolam entre si, enfim, as estratégias em que se
originam e cujo esbogo geral ou cristalizagdo institucional toma corpo
nos aparel hos estatais, na formulagso dalei, nas hegemonias sociais. %°

E pretensio sistematizar o pensamento de Foucault, porque ele ndo foi um
filésofo classico. 2 Foucault trabalhou temas pertencentes aos campos da histéria,
psicologia, medicina e filosofia Deleuze o chamava de pensador sismico. No
entanto, a partir de suas obras produzidas nas décadas de 1960 a 1980, é possivel

construir 0 seguinte quadro:

ANOS TEMA OBRAS PROJETO PESQUISA
Histéria da Loucura
(61). O Nascimento da .
Clinica(63). As Arqueol ogia Como os saberes
1960 SABER | PdawaseasCoss | (o Saher. parecem ese
(66). A Arqueologia transformam?
do Saber (69).
A Ordem do Disc_uso Genesl Ogl ado Por que os saberes
70).V Pu St
1970 PODER | (19 A Vonedede | Poder. renstormen?
Saber (76).
Arqueo— Como os seres
O Uso dos Pr . hi
1980 SUJEITO | (840 cicdo e s | Genealogiado | randorma as
(84). SUJ ato. mesmos em sujeitos?

Quadro no. 1: Foucault e suas obras.

Observa-se que o tema saber-poder € um eixo importante para Foucault.
Porém, em seu ensaio Pourquoi étudier le pouvoir: La question du sujet Foucault
afirmou que o tema geral de suas pesquisas foi, na verdade, o sujeito. 2

N&o obstante, ele ofereceu importante contribuicdo para o campo politico,
guando propds analisar o poder a partir das relacbes ciais. Compreendeu o poder
nao como algo que se possui ou ndo, mas como algo que se exerce, COMo uma
relacdo de forcas, que permeia toda a rede de relacionamentos sociais. |manente as
relacbes humanas, o poder ndo pode ser situado em superestruturas como pensa o
marxismo. As relagdes de poder emanam das relagOes sociais. Propds, com esse
conceito, uma microfisica do poder.

O poder ndo é uma substancia que est4 diluida de forma homogénea na
sociedade, como afirma uma teoria do poder. Uma suposta distribuicdo homogénea

do poder levaria a afirmagdo de que, na prética, haveria poder em todo lugar e isso

2 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: avontade de saber. Trad. MariaT. daC.
Albuquerque e J. A. G. Albuquerque. 162 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 88-89.

27 STRATHERN, Paul. Foucault (1926-1984) em 90 minutos. Trad. Cassio Boechat. Rio de Janeiro :
Jorge Zahar Editor, 2003, p. 7.

28 FOUCAULT, Michel. Pourquoi étudier le pouvoir: La question du sujet Pourquoi étudier le
pouvoir: La question du sujet. Apud FONSECA, Mércio A. Op. cit. p. 21.
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seria 0 mesmo que afirmar que na verdade ndo haveria poder em lugar nenhum.
Outra teoria afirma que ha lugares onde o poder existe (poder positivo) e lugares
onde é ausente (poder negativo). Nesse caso, teriamos a teoria da “soma zero”, onde
na soma dos poderes positivos e negativos (auséncia de poder) resultaria naquilo que
regularia e promoveria um equilibrio social. Foucault discordou dessas teorias, ao
contrapor seu conceito de que o poder esta disseminado pela sociedade, ndo de forma
homogénea, mas onipresente como uma ampla rede muito bem tecida. “O poder esta
em toda parte; ndo porgue englobe tudo e sim porque provém de todos os lugares®. 2°

Foucault estabeleceu os pontos importantes que sdo exigidos para uma
andlise das rel agbes de poder: *°
1. O sistema de diferenciacOes. determinadas por lei ou por tradi¢des (status,
privilégio), diferencas econdmicas, culturais e linguisticas, diferencas no
saber fazer (know how), etc.
2. Os tipos de objetivos tracados por aqueles que dominam: privilégios,
beneficios, autoridade estatutéria, etc.
3. Os meios de fazer existir as relacbes de poder: pelas armas, pelo discurso,
pela economia (desigualdades), por métodos de controle e vigilancia, pelo
uso de recursos tecnol 4gicos, etc.
4. Formas de institucionalizacéo: tradicdo, estruturas legais, costume ou moda,
através do ensino ou dadisciplina, etc.
5. Niveis de racionalizacéo: efetividade dos instrumentos usados no jogo das
relacles de poder, a certeza dos resultados, arelagdo custo-beneficio.
Observa-se que esses pontos que estabelecem a andlise das relacbes de poder,
revelam que o exercicio do poder é algo elaborado e, portanto, intencional,
estratégico. O poder também esté envolvido na produgdo e no uso do saber.

O saber, por sua vez, sempre ttm um proposito: a dominagdo. Por isso, ha
uma intima ligag&o entre poder e saber. O poder é o exercicio do saber. O saber, ou a
producdo da verdade, acaba por estabelecer e determinar as relagdes de poder,
através dos discursos dominantes que sujeitam outros saberes, ndo cientificos, ndo
qualificados.

29 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber, p. 89.
30 SILVEIRA, Rafael Alcadipani da. Michel Foucault: poder e anélise das organizacdes. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2005.
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A proposta do método geneal6gico de Foucault, que analisa a relacéo entre o
poder e saber, oferece uma libertacdo dos saberes sujeitados, inscritos na “hierarquia
de poderes proprios da ciéncia’:

Trata-se de ativar saberes locais, descontinuos, desgualificados, nédo
legitimados, contra a instancia tedrica unitéria que pretenderia depura-

los, hierarquiza-los, ordendlos em nome de um conhecimento
verdadeiro, em nome dos direitos de uma ciéncia detida por alguns. 81

Foucault usa a idéia de insurreicdo dos saberes contra 0s efeitos de poder observados
em um discurso cientifico e dominante. As relagdes de poder derivam desse conflito
de saberes e produzem formas de resisténcia, de contra-poder, cujo desenvolvimento
historico se observa nos diversos niveis das relagdes sociais. a oposi¢do do poder do
homem sobre a mulher, dos pais sobre os filhos, da psiquiatria sobre a loucura, da
medicina sobre o povo. Mas ndo sdo lutas que apenas se opdem as autoridades
dominadoras. Essas |utas s80 transversais, sem fronteiras de nacionalidade, que tém
como objetivo os efeitos préprios do poder. Sdo lutas que se opdem aos privilégios
que tém os detentores do conhecimento cientifico, dogmético.

Percebe-se a valiosa contribuicdo de Foucault para o pensamento e a teologia
feministas: na desconstrucdo do discurso patriarcal e androcéntrico pelo método
genealogico do poder, cria-se 0 caminho para a libertacdo e ativacdo dos saberes
sujeitados das mulheres na direco da construcdo da histéria das mulheres, 32

A genealogia seria portanto, com relagdo ao projeto de umainscri¢cdo dos
saberes na hierarquia de poderes proprios a ciéncia, um empreendimento
paralibertar da sujeicéo os saberes historicos, isto &, torna-los capazes de
oposicdo e de luta contra a coer¢cdo de um discurso tedrico, unitério,
formal e cientifico. 3
O projeto genealdgico €, portanto, um projeto de libertagdo dos saberes sujeitados,
ndo qualificados, que confere com 0s objetivos de uma teologia feminista da
libertacéo.
Susan Bordo nos ofereceu um método para uma apropriacéo feminista dos
conceitos de Foucault, que foi aproveitado em esséncia nesta pesquisa:

[...] temos primeiro que abandonar aidéiade que o poder € algo possuido
por um grupo e dirigido contra outro e pensar, em vez disso, na rede de
préticas, ingtituicbes e tecnologias que sustentam posicBes de

31 FOUCAULT, Michel. Etica, sexualidade, politica. Org. Manoel Barros daMotta. Trad. Elisa
Monteiro, Inés Autran Dourado Barbosa. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2004. (Colecéo Ditos
e Escritos, V), p. 171-172.
32 Sobre a contribuico de Foucault para a histéria das mulheres cf. PERROT, Michele. As mulheres e
393ssilénci osda histéria. Trad. Viviane Ribeiro. Bauru, SP: EDUSC, 2005, p. 489-503.

Id. p. 172.
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dominancia e subordinagdo dentro de um &mbito particular. Em segundo
lugar, necessitamos de uma andlise adequada para descrever um poder
CUjOS mecanismos centrais ndo sao repressivos mas constitutivos: “um
poder gerando forgas, fazendo-as crescer e organizando-as, ao invés de
um poder dedicado a impedi-las, subjugando-as ou destruindo-as’. [...]
Em terceiro lugar, precisamos de um discurso que nos possibilite
detectar a “recuperacdo” da rebeldia potencial, um discurso que,
enquanto insiste na necessidade da andlise “objetiva’ das relagbes de
poder, da hierarquia social, do recuo politico etc., nos permita, ndo
obstante, confrontar os mecanismos pelos quais 0 sujeito se torna as
vezes enredado, conivente com forcas que sustentam sua propria

opressao. 34

8.3 Pierre Bourdieu.

A pesquisa buscou suporte tedrico no pensamento de Pierre Bourdieu,
principalmente em suas reflexdes encontradas na obra A Dominacdo Masculina. *°
Nessa obra, Bourdieu se propbs a atualizar sua analise dos mecanismos que
eternizam a ordem sexua de natureza patriarcal estabelecida em nosso mundo. Em
outras palavras, ele se perguntou: 0 que precisamente mantém essa presente ordem,
caracteristicamente androcéntrica e notavelmente sem significativas mudancas ou
revolucdes? Esse fendbmeno pode ser observado tanto em sociedades primitivas
(Bourdieu pesquisou a sociedade cabila) quanto naguelas mais desenvolvidas. Que
mecanismos historicos sao responsavels pela des-historicizacdo, pela naturalizacéo e,
portanto, pela eternizagdo dessa ordem sexual? Sabe-se que tais mecanismos séo
acionados pelas principais instituicdes sociais (familia, igreja, escola, Estado), cujas
tradicionais fungbes tém re-produzido, de forma orquestrada, as condigdes que
reforcam as estruturas da divisdo sexual. Essa ordem reforcada pelas instituicoes
retira a relagdo entre os sexos da histéria e acaba confirmando que a divisdo é
construcao social —dai 0 seu carater arbitrario — e ndo natural como querem as visdes
essencialistas (biologizantes e psicanaliticas). Para deter esses mecanismos
reforcadores, a proposta apresentada por Bourdieu é a da mobilizacéo politica — a
revolucdo simbdlica — que organiza a luta das mulheres, para oferecer uma acéo
coletiva de resisténcia na direg@o de reformas juridicas e politicas.

Na andlise da eternizacdo da ordem sexual, surge 0 primeiro paradoxo: como

essa ordem do mundo, com suas injusticas sociais (desigualdade, intolerancia,

34 BORDO, Susan R. O corpo e areproducao dafeminidade: uma apropriaco feminista de Foucault.
In: JAGGAR, Alison M. BORDO, Susan R. (ed.). Género, corpo, conhecimento. Trad. Britta Lemos
de Freitas. Rio de Janeiro: Record/Rosa dos Tempos, 1997. (Colecéo Género; 1), p. 21-22.

% BOURDIEU, Pierre. A dominagéo masculina. Trad. Maria Helena Kuhner. 32 ed. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2003.
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racismo, sexismo), continua a ser “grosso modo” t&o facilmente aceita, respeitada e
até mesmo tida como natural? Essa submissdo, submissdo paradoxal, tem na
dominacdo masculina 0 seu exemplo por exceléncia. A dominacdo é resultante da
violéncia simbdlica que, por sua vez, ndo € facilmente percebida pelas préprias
vitimas e é exercida através das vias ssmbdlicas da comunicacdo e do conhecimento
(também do desconhecimento e do reconhecimento) ou do sentimento. Eis a légica
da dominacdo: dominante e dominado se relacionam através de um principio
simbalico (lingua, estilo de vida, estigma) conhecido e reconhecido por ambos, o que
perpetua o sistema de dominacéo.

Bourdieu afirmou que “é caracteristico dos dominantes estarem prontos a
fazer reconhecer sua maneira de ser particular como universal” 3¢, A dominago
sugere uma especie de nobreza da masculinidade. Os homens, desde sua infancia e
no contexto de seu ambiente familiar, sGo0 ensinados e condicionados a aceitar as
diferencas entre 0 universo masculino, publico e o mundo feminino, privado. Os
lugares de poder e ndo-poder do homem e da mulher ja estdo determinados pelas
instituicbes sociais. Criangas sdo preparadas para profissdes “adequadas’ aos seus
respectivos sexos. Se um homem assumir uma profissdo considerada feminina (como
a arte culind&ria ou a moda), sua atuacdo tende a ser mais respeitada e mais
valorizada. Por isso, Bourdieu comparou a masculinidade com a nobreza: o valor do
masculino € exaltado desde o proprio ber¢o do homem.

O uso da etnografia, enquanto ferramenta para a abordagem e andlise dessas
guestbes, contribui para a desnaturalizacdo, historicizando o eternizado na ordem
sexual, mas pode, no entanto, produzir um novo paradoxo: as constantes e
invariaveis que indiscutivelmente se mantém, apesar de todas as mudancas da
condic&o feminina, n&o privilegiam 0s Mesmos mecanismos e as mesmas instituigdes
histéricas que ndo cessam ainda, de tirar da historia as constantes e invaridveis que
objetivam a combatida divisdo entre 0s sexos?

A tarefa proposta por Bourdieu, como forma de responder as questdes
levantadas € composta de quatro agoes:

1. Reinserir a relacdo entre 0s sexos ha histéria — 0 processo de historicizagdo

pararevelar adominagao;

% BOURDIEU, Pierre. Op. cit. p. 78.
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2. Devolver a doxa o seu cardter paradoxa — 0 processo de conscientizacéo
coletiva;

3. Denunciar os mecanismos histéricos responsaveis pela eternizagdo do
arbitrério — o processo de identificacdo;

4. Concentrar o olhar e o discurso feministas no espaco publico, nos lugares de
elaboracéo de poder, da violéncia e da dominacdo — a mobilizac&o politica.

O processo de historicizagdo é importante porque demonstra a construgéo
arbitraria do bioldgico, que faz a dominagdo masculina ser incorporada na ordem
social. Com base nessa construcéo social, nascem fortes esquemas de pensamento
gue acabam legitimando e naturalizando a divisdo entre os sexos. Na verdade, a
aceitacdo natura e relativamente facil dessa divisdo se d4 porque ha uma “adesdo
doxica’ por parte das dominadas. Elas acabam reconhecendo as estruturas da relacéo
da dominac&o, ou segja, acabam se conformando com os esguemas que sd0 produtos
da mesma dominacdo — “as mulheres sd0 seus pioresinimigos”. '

A divisdo entre 0s sexos esta presente, a0 mesmo tempo e estado objetivado:

1. Nas coisas — as partes da casa sdo todas “sexuadas’ (por exemplo, a cozinha
pertence a mulher);
2. Em todo o mundo socid — esse mundo “constr6i o corpo como realidade

sexuada e como depositario de principios de visao e de divisdo sexualizantes”
38.

3. Em estado incorporado nos corpos e nos habitus (disposi¢cdes) dos agentes — a
diferenca biol6gica entre homem e mulher, ou mais especificamente, a
diferenca anatbmica entre os Orgaos sexuais justifica naturalmente a divisdo
socia do trabalho.

A relacdo de dominacdo se legitima, portanto, pela forca das diferencas de
natureza biolégica — homem x mulher — e natureza € por sua vez, uma
construcao social naturalizada.

A dominacdo masculina ndo significa poder, mas violéncia simbdlica. Essa
violéncia ndo é simplesmente “espiritual”, que ndo tem efeitos reais, mas, pelo
contrario, a experiéncia sofrida em relactes de dominagdo e submissdo € historica e
objetivada.

3" BOURDIEU, Pierre. Op. cit. p. 52.
#1d. p. 18.
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A violéncia simbdlica ndo pode ser vencida apenas “convertendo” a consciéncia
e a vontade dos participantes de relacfes de dominacdo e submissdo. 1sso é ilusorio,
pois 0 seu poder esta profundamente inscrito “no mais intimo dos corpos sob a forma
de predisposicdes (aptiddes, inclinacdes)”. ° Bourdieu propde “uma transformago
radical das condicBes sociais de produco das tendéncias’. *°

Mas violéncia pode também se voltar contra o préprio homem. Sua
virilidade, que é “entendida como capacidade reprodutiva, sexual e social, mas
também como aptiddo ao combate e ao exercicio da violéncia (sobretudo em caso de
vinganca)” *, torna-se um peso para 0 homem, porque a propria sociedade imp&e

sobre €le pressoes e cobrangas para que ele sempre gja como homem viril.
8.4 lvone Gebara.

Esta pesquisa também aproveitou os insights teoldgicos de Ivone Gebara,
feminista brasileira, doutora em Filosofia e Ciéncias Religiosas, na andlise das
relagdes e conflitos de gérero e poder observados no debate sobre as origens do
trabalho batista no Brasil, ocorrido no contexto das assembléias da Convencéo
Batista Brasileira, durante os anos 1960-1980.

Gebara (1944-) é catdlica e pertence a Congregacdo das Irmads de Nossa
Senhora, Conegas de Santo Agostinho. Ela se considera uma tedloga feminista da
libertagio #

principalmente das mulheres brasileiras pobres.

e elabora sua teologia a partir das experiéncias das mulheres,

Seus pensamentos revelam a importancia que confere a mediacdo da
categoria de género na andlise das estruturas e dos mecanismos de opressao e
dominacdo das mulheres no campo religioso. Assim, critica e desconstréi a teologia
patriarcal que elabora o conceito de Deus a partir do ponto de vista masculino e
androcéntrico, demonstrando que a imagem de Deus, tal qual nos é imposta por essa

Gtica pretensamente universalizante, é também uma construcéo social e cultural:

[...] isto quer dizer que todos nossos conceitos sobre Deus, sdo marcados
pela dindmica cultural e social do Género. O conceito GENERO —
convém lembrar — € utilizado por alguns feminismos e por mim mesma
precisamente para mostrar que a sexualidade humana é marcada pela
realidade das dindmicas sociais e culturais. Conseqlientemente, as

39 BOURDIEU, Pierre. Op. cit. p.51.

% 1pid. p. 51.

“! |bid. p. 64.

42 GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio, p. 91.
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relagdes sicio-culturais entre homens e mulheres e a prépria construgao
de sua identidade social tém a ver com as imagens ou 0s modelos de
Deus, e reciprocamente. O conceito “Deus’, particularmente na nossa
tradicdo cristd, foi forjado a partir da compreensdo dos papéis sociais,
das filosofias que a marcaram, de uma certa compreensdo da justica e da
transcendéncia, explicitada por diferentes grupos. **

Portanto, Gebara propde, em suas analises teoldgicas mediadas pela categoria de
género, um novo modelo para Deus da perspectiva feminista critica da libertacéo.
Também estéo em seu projeto as propostas de: 1) uma nova antropologia teol 6gica,
2) uma nova linguagem trinitariana, 3) uma nova Cristologia e 4) a biodiversidade
religiosa a partir de uma teologia ecofeminista latino-americana.
Quando retornou ao Brasil depois de seu exilio na Franga, Gebara se dedicou
a escrever sobre a teologia ecofeminista. Sobre o conceito Teologia, €la cré que sga
apenas um tipo de “roupagem” que tecemos, para envolver as experiéncias vividas
pelo mrpo. Desse modo, pode-se pensar em vérias teologias *. O ecofeminismo,
cujo termo foi usado na Franca nos anos 1970 #°, é tanto uma forma de pensamento,
guanto um movimento social. Tal pensamento, certamente, € uma critica a teologia
cléssica, elaborada nos restritos circulos académicos, tdo distantes da realidade dos
sofredores excluidos e explorados (incluindo a natureza), onde ainda prevalece o
discurso de dominacéo patriarcal. Gebara ensina:
O ecofeminismo, como pensamento e movimento social, trabalha a
conexao ideoldgica entre a exploracdo da natureza e das mulheres no
interior do sistema hierarquico-patriarcal. O ecofeminismo pode ser
considerado uma sabedoria que tenta recuperar 0 ecossistema e as
mulheres. Estas foram relegadas pelo sistema patriarcal e
particularmente pela modernidade a serem forca de reproducdo de méo

de obra, “ventres benditos’, enquanto a natureza tornou-se objeto de
dominag&o em vista do crescimento do capital.

Gebara elabora, entdo, um ecofeminismo critico da libertacdo. Afirma que o
ecofeminismo nasce da vida diéria, do cotidiano. Nasce das lutas das mulheres
pobres pela sobrevivéncia em um mundo onde o0 ecossistema também esta sofrendo

por causa da exploracéo econdmica desenfreada.

43 GEBARA, lvone. Rompendo o siléncio, p. 218-219.
4 GEBARA, Ivone. O que é teologia. Sao Paulo: Brasiliense, 2006. (Colegéo Primeiros Passos), p. &
9.
4> GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista. Sao Paulo: Olho d’ Agua, 1997, p. 9.
46
Id. p. 10.
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8.5 Elisabeth Schiissler Fiorenza.

A tedloga feminista catOlica Elisabeth Schisser Fiorenza elaborou a
Hermenéutica Feminista Critica da Libertacdo. A chave para se entender o seu
método critico de interpretacdo feminista da Biblia estd na idéia do despertar da
consciéncia (hermenéutica da suspeita), que promove condicdes e recursos para se
reconhecer formas, mecanismos e experiéncias de opressao, injustica, exploracéo e
dominacdo sexistas. Sua contribuicdo para o pensamento feminista esta em revelar,
através da hermenéutica feminista critica da libertagdo, as estruturas e o0s
mecanismos de dominacdo patriarcal, ou kyriarcal (do grego kyrios, “senhor”) 4’
inscritos nos textos biblicos, a fim de se conseguir a transformacdo do modo de vida
socia e religiosa do mundo ocidental cristéo.

Sua hermenéutica trabalha no sentido de desconstruir o texto biblico. Essa
desconstrucdo, no entanto, ndo tem o significado que Derrida Ihe confere, segundo
Lieve Troch. *® E desconstruir sem destruir, é literalmente “desmontar” o texto,
procurando a desnaturalizagcdo, a des- historicizagéo, a desmistificagdo de textos e
interpretagdes biblicas usados para aimentar uma estrutura de dominagdo patriarcal,
ou nalinguagem de Fiorenza, de dominagéo kyriarcal.

Esse processo da desconstrucdo das estruturas de dominagdo kyriarcal e
kyriocéntrica inscritas nos textos biblicos, portanto, compreende o empreendimento
de uma leitura de suspeita, que possa denunciar as relagbes de dominacdo e
exploracdo. Na sua préatica interpretativa, Schussler Fiorenza entende a Biblia ndo
COMO um arquétipo, mas protétipo que contém texto perigoso, porque € texto de
poder, que alimenta a tensdo opressao- libertagdo. Por isso, todos os textos biblicos
precisam ser considerados e desconstruidos e ndo sb agqueles que especificamente
tratam de mulheres.

Portanto, o projeto principal de Fiorenza é o de reinscrever as mulheres na
Biblia toda, através da sua hermenéutica feminista critica da libertagdo, cujos passos
metodol 6gi cos sdo:

1. Andise de conjunto, sistémica do texto. Cada texto € resultado de luta,

conflito, por isso deve-se levar em contaraga, etnia, classe, educagéo, cultura,

4" Fiorenza potencializa aidéia de dominac&o patriarcal ao designa-lade kyriarcal.
8 Aula da disciplina Teologia Feminista do Programa de Pés-Graduagéo da Universidade Metodista
de S&o Paulo, ministrada pela Dra. Lieve Troch no dia 15 mar. 2007.
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religido, sexo, que se encontram interligados e criam diversidade de pessoas e
de poderes.

2. Suspeita. Questionar: Quem nao esta falando nesse texto? Por qué? Quais
sdo as relacbes de poder percebidas? Como o texto estd sendo usado na
tradicdo? Como o texto esta ainda funcionando? Momento da desconstrucao.
Avaliacdo: juizo do texto.

Reconstrucdo: o texto oferece caminhos para reconstruir em direcdo a
igualdade?

5. Imaginagdo criativa: objetivo € inscrever a mulher na Biblia.

6. Libertac8o transformadora: reescreve a historia a partir das vozes silenciadas
do texto.

Schisser Fiorenza propde o magistério aternativo na Igreja, onde todas as
pessoas tém voz: o discipulado de iguais. Essa visdo esta relacionada com as
parabolas do Reino de Deus nos Evangelhos sindticos e procura nas diferencas das

pessoas a construcao da igualdade.

8.6 Carlo Ginzburg.

A elaboracdo dos capitulos | e Il desta pesquisa, essencialmente histéricos,
foi ingpirada nos pressupostos de um género historiogréfico surgido na Itdlia durante
os anos 1980, conhecido como micro-historia. Carlo Ginzburg € o seu principal
representante e sua obra Mitos, Emblemas, Sinais *° revela, conforme Vainfas, *° o
inicio datrajetoria dessa corrente historiografica.

Sobre amicro-histéria, Vainfas ensina:

A semelhanca da histéria das mentalidades, a micro-histéria se debrugou
preferencialmente sobre temas deixados a margem, quer pela histéria
convencional ou historicista — apegada aos grandes personagens ou
eventos —, quer pela histéria social dedicada as estruturas socio-
econdémicas das grandes totalidades— paises, épocas, regides. >t

4® GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. Trad. Federico Carotti. 22 ed.
S&o0 Paulo: Companhia das Letras, 1989.

0 \VAINFAS, Ronaldo. Os protagonistas andnimos da histéria: micro-histéria. Rio de Janeiro:
Campus, 2002.

*11d. p. 105.
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Lucia Guimaraes, da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, destaca que a micro-

histéria € mal compreendida, ora confundida com a histéria cultural, ora com a

histéria das mentalidades e com a histéria do cotidiano. 1sso porque
A micro-histéria opera com escala de observacgéo reduzida, exploracdo
exaustiva de fontes, descricéo etnogréafica e preocupagdo com a narrativa
literaria. Neste sentido, contempla, sobretudo, teméticas ligadas ao
cotidiano de comunidades especificas — referidas geografica ou
sociologicamente — as situagdeslimites e as biografias ligadas a
reconstituicdo de microcontextos ou dedicadas a personagens extremos,

geramente vultos andnimos, figuras que por certo passariam
despercebidas namultidao. >

Segundo Vainfas, “os recortes privilegiados’ pela micro-historia “foram sempre
minusculos. a histéria de individuos, comunidades, pequenos enredos construidos a
partir de tramas aparentemente banais, envolvendo gente comum”. >3

E dessa perspectiva, portanto, que esta pesquisa construiu a histéria do debate

sobre 0 marco inicia do trabalho batista no Brasil.

0. M etodologia.

9.1 M étodo de Abordagem.

Embora os especialistas possam discutir se ha ou ndo distincéo entre método
e métodos, o0 método, no singular, significa a abordagem mais ampla na elaboracéo
da pesguisa cientifica. Diz respeito a sua natureza filosofica, a razé mesma do
método utilizado na pesquisa. E esse 0 método de abordagem, que, segundo Marconi
e Lakatos, “engloba o indutivo, o dedutivo, o hipotético-dedutivo e o dialético” >*,

O método hipotético-dedutivo foi escolhido para a elaboracéo desta pesquisa.
Esse método “se inicia pela percepcdo de uma lacuna nos conhecimentos, acerca da
gual formula hipoteses e, pelo processo de inferéncia dedutiva, testa a predicdo da
ocorréncia de fenémenos abrangidos pela hipétese” *°. Como j& foi afirmado, o
debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil ndo foi ainda analisado a partir

da mediacdo de género como instrumento hermenéutico. Essa andlise, proposta desta

2 GUIMARAES, Lucia Maria Paschoal. Vainfas, Ronaldo. Os protagonistas anénimos da histéria:
micro-historia. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 23, no. 45, p. 317-318, 2003.

>3 VAINFAS, Ronaldo. Op. cit. p. 106.

> MARCONI, Marinade Andrade, LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos de metodologia cientifica.
52 ed. S&o Paulo: Editora Atlas, 2003, p. 221.

% |d. p. 106.
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pesquisa, pode oferecer outra interpretacdo quanto ao resultado final do referido
debate, deslocando o conflito da érea da historiografia para aguela pertencente as
guestdes de género.

A primeira etapa da pesquisa compreendeu o levantamento e a selecdo de
fatos histéricos documentados a partir de fontes primérias (anais da Convencéo
Brasileira) e secundarias (edi¢des de O Jornal Batista e do Batista Paulistano), para a
compreenséo do problema. A preocupagdo inicial foi a de demonstrar que o debate
era também objeto de pesquisa pertencente a area das questdes de género, vez que
esse conflito e o registro de suas etapas nos documentos histéricos, jamais foram
analisados através da perspectiva de género entre os batistas. Tais documentos, ao
serem examinados a partir dessa Otica, revelaram 0 material necessario para esta
pesquisa, denunciando lacuna no campo do conhecimento historiografico batista.
Desse modo, 0 género, enquanto categoria de andlise social, se constituiu
instrumento importante para oferecer uma outra leitura do debate, com implicactes
politicas significativas.

No trabalho para se provar que o debate era objeto de pesquisa legitimo da
area de género, descreveurse 0 contexto social, cultural, politico e religioso, para
destacar a influéncia da dominag&o patriarcal nas principals instituicdes sociais dos
anos 1960-1980. Desse modo, a pesquisa procurou relacionar as etapas do debate,
bem como as mudancas e conflitos nas relagdes sociais de género e poder observados
entre os batistas, com as influéncias dos principais movimentos sociais dagueles
anos, dentre eles, principamente, os movimentos de mulheres e feminista no Brasil.
A suposicdo central que se buscava provar era que havia conexdo ideoldgica entre
esses movimentos e o trabalho perseverante de Betty de Oliveira. Essa conex&o foi
deduzida, porgque a protagonista do debate ndo admite que tenha sofrido influéncias
dos movimentos feministas em seu trabalho junto & Convenco Brasileira. *°

A adocdo do método hipotético-dedutivo para esta pesquisa ofereceu a
verificac8o de consequiéncias particulares no campo das relagdes sociais de género
entre os batistas: nomeagdo de mulheres para cargos significativos da Convencéo e o
conflito gerado por conta da questdo sobre a ordenacdo feminina a0 ministério
pastoral nos anos 1970.

*® OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Yamabuchi. Tijuca, RJ. 18
dez. 2007. 16h30m.
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A descricdo do contexto social, cultural, politico e religioso dos anos 1960-
1980 fez parte do planegjamento da pesquisa, como forma de por a prova as hipoteses
levantadas sobre a trgjetéria histérica do debate. O levantamento de dados sobre as
mudangcas e conflitos nas relacdes de género e poder observados na sociedade e nas
trés igrejas cristas histéricas contemporaneas dos batistas (Igreja Metodista no Brasil,
Igreja Presbiteriana do Brasil e Igreja Catdlica) favoreceu a interpretagdo de que os
movimentos de mulheres e feministas estavam influenciando significativamente a

ordem social dominada pelo sistema patriarcal.

9.2 M éodos de Procedimento.

Foram adotados e combinados dois métodos de procedimento: o histérico e 0
comparativo. Os métodos representam as etapas mais concretas da investigacao.
a) Método histérico:

Consiste em investigar acontecimentos, processos e instituicdes do
passado para verificar a sua influéncia na sociedade de hoje, pois as
instituicdes alcancaram sua forma atual através de alteracdes de suas
partes componentes, ao longo do tempo, influenciadas pelo contexto
cultural particular de cada época. °’

O debate sobre 0 marco inicial batista brasileiro foi um dos eventos importantes na
histéria da Convencéo Brasileira nos anos 1960-1980 que indiretamente fez parte de
um movimento de emancipagdo da mulher batista brasileira. Esse movimento,
inspirado e motivado pelo contexto sociopolitico da época, ganhou forca de forma
lenta e progressiva na denominagdo e culminou na ordenagdo de mulheres ao
ministério batista a partir dos anos 1990.

b) Método comparativo:

Considerando que o estudo das semelhangas e diferencas entre diversos
tipos de grupos, sociedades ou povos contribui para uma melhor
compreensdo do comportamento humano, este método redliza
comparacfes, com a finalidade de verificar similitudes e explicar
divergéncias. %

O estudo comparativo das igrejas batista, metodista, presbiteriana e catdlica no que
diz respeito as mudangas e conflitos nas relacbes sociais de poder e de género

ofereceu um quadro ilustrativo sobre como as influéncias sociais podem determinar a

> MARCONI, Marina de Andrade, LAKATOS, EvaMaria. Op. cit. p. 107.
%8 1d. p. 107.
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dindmica do funcionamento das estruturas eclesiais a ponto de mudar suas trajetorias
historicas.

9.3 Técnicas.

Corresponde a parte pratica de coleta de dados. O levantamento de dados
desta pesquisa envolveu o trabalho com documentacdo indireta e direta:

1) Documentacdo indireta — pesquisa documental (fontes primarias) e
pesquisa bibliogréfica (fontes secundarias). “A caracteristica da pesquisa documental
€ gue a fonte de coleta de dados esta restrita a documentos, escritos ou néo,
constituindo o que se denomina de fontes primérias’. *° Como fontes primérias, este
trabalho selecionou e consultou atas das assembléas da Convencdo Brasileira.

Segundo Marconi e Lakatos, a pesquisa bibliogréfica, por sua vez,

Abrange toda bibliografia ja tornada publica em relagdo ao tema &
estudo, desde publicacbes avulsas, boletins, jornais, revistas, livros,
pesquisas, monografias, teses, material cartografico etc., até meios de
comunicacdo orais. radio, gravacbes em fita magnética e audiovisuais:
filmes e televisao. &

As edicbes de O Jornal Batista e Batista Paulistano se constituiram as principais
fontes secundarias da pesquisa. Nelas, os editoriais e artigos revelaram os conflitos
nas relacdes sociais de género e poder observados durante as etapas do debate sobre
0 marco inicial batista.

2) Quanto a dbcumentacdo direta, cujo levantamento de dados é feito no
proprio loca da ocorréncia dos fendmenos foi preciso lidar com uma situagdo
inesperada, que sera exposta mais adiante. Como ensina Marconi e Lakatos,
documentacdo pode ser levantada através da pesquisa de campo ou da pesquisa de
laboratdrio. Neste trabalho, optou-se pela pesquisa de campo na linha da observacéo
direta intensiva, com a técnica da entrevista despadronizada ou néo-estruturada.
Nessa entrevista

O entrevistador tem liberdade para desenvolver cada situagdo em
qualquer direcdo que considere adequada. E uma forma de poder
explorar mais amplamente uma questdo. Em geral, as perguntas sdo
abertas e podem ser respondidas dentro de uma conversacgo informal. &

9 MARCONI, Marina de Andrade, LAKATOS, EvaMaria. Op. cit. p. 174.
€0 bid. p. 183.
%1 1bid. p. 197.
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As perguntas do tipo abertas: “também chamadas livres ou ndo limitadas, sdo as que
permitem ao informante responder livremente, usando linguagem propria, € emitir
opinides’. 2

A primeira dificuldade encontrada para atender ao levantamento da
documentacdo direta, através da pesquisa de campo com entrevistas foi localizar os
lideres ou ex-lideres que participaram de forma ativa no debate. Na verdade, trés
foram os principais protagonistas do conflito: o Pastor Reis Pereira, falecido, o
Pastor Ebenézer Cavalcanti, também falecido e Betty Antunes de Oliveira.

Desse modo, sO Betty Antunes de Oliveira foi entrevistada. Como o
pesquisador optou pela entrevista ndo-estruturada com perguntas abertas, esperou
que essa técnica pudesse favorecer o levantamento de maiores detalhes sobre a
historia ndo contada do debate sobre o marco inicial batista. 1sso se verificou mais
tarde. Porém, quando o primeiro contato foi feito com Betty de Oliveira, por
telefone, a entrevistada ndo autorizou a gravagdo da conversa. 1sso se repetiu em
outros contatos telefénicos. Posteriormente, em visita pessoal ao seu domicilio no
Rio de Janeiro em 18 de Dezembro de 2007, o pesquisador precisou acatar mais uma
vez a recusa da entrevistada em gravar a conversa, embora ela tenha assinado (com
alguma resisténcia) o termo de consentimento livre e esclarecido, documento
recomendado pelo Conselho Naciona de Salide — Resolucdio CNS 196/96. & Por
isso, toda vez que Betty de Oliveira for citada como entrevistada nesta pesquisa, 0
que foi registrado como sua palavra é interpretacéo pessoal do pesquisador.

10. Estrutura da pesquisa.

Este trabalho esta organizado em cinco capitul os:

Capitulo 1 — O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no
Brasl — nesse capitulo foram apresentados a prépria historia do debate e os
principais protagonistas do debate, o Pastor José dos Reis Pereira e ajornalista Betty
Antunes de Oliveira, cujos papéis foram de fundamental importancia para a

conducéo das discussdes sobre 0 marco inicia batista.

62 MARCONI, Marinade Andrade, LAKATOS, EvaMaria. Op. cit. p. 204.

83 A resisténcia de Betty de Oliveira paragravar as entrevistas pode ser explicada pel os dissaboresque
experimentou em sua vida pessoal, por conta do climatenso vivido pela autora durante o temp o que
durou o debate sobre o marco inicial batista. Cf. Anexo p. 372ss.
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Capitulo 2 — A aremado debate: a Convencéo Batista Brasileira— no segundo
capitulo foi preciso, atitulo de esclarecimento, oferecer uma breve histéria da origem
dos batistas, daformagdo de seu pensamento e da sua chegada ao Brasil, para situar o
leitor dentro do tema pesquisado. Depois, a pesquisa procurou descrever como eram
re-produzidos os discursos e préticas de género, principalmente através do O Jornal
Batista, 0 6rgdo oficia de informacdo dos batistas, e como eles legitimavam a
exclusiva dominagdo masculina nos lugares de poder da estrutura organizacional da
Convencéo Brasileira.

Capitulo 3 — O contexto sociopolitico do debate: possiveis influéncias do
feminismo brasileiro nas relacdes sociais de género entre os batistas dos anos 1960-
1980 — a descricdo do contexto maior, em Seus aspectos sociais e politicos e que
envolveu as etapas historicas do debate, teve como proposito relacionar as
influéncias dos movimentos libertarios com as mudancas e conflitos nas relagtes
sociais de género e poder observados na Convencéo Brasileira dagueles anos. Esse
capitulo descreveu a trgjetéria dos movimentos de mulheres e a emergéncia da
segunda onda do feminismo no Brasil em época de graves crises sociopoliticas no
pais. Essa descricdo intencional do contexto sociopolitico proporcionou o pano de
fundo necessario para fundamentar argumentos que podem favorecer a afirmacéo de
gue o debate entre Reis Pereira e Betty de Oliveira foi influenciado, de forma direta
ou ndo, pela ideologia dagueles movimentos sociais.

Capitulo 4 — O contexto religioso: as possiveis influéncias dos movimentos
feministas nas principais igrejas cristas histéricas contemporaneas dos batistas dos
anos 1960-1980 — nesse capitulo foram selecionadas, para comparagoes, trés igrejas
representativas do cristianismo histérico: a Igreja Metodista no Brasil, a Igrga
Presbiteriana do Brasil e a Igrgja Catdlica. Os motivos para essa selecdo foram
expostos naquel e capitulo. Apos uma breve apresentacdo da origem historica de cada
igrgja e de sua insercdo no Brasil, a pesquisa perguntou pelo modo como 0s
movimentos feministas dos anos 1960-1980 influenciaram as relacdes de género no
interior da vida eclesiastica de cada denominacdo selecionada e como essas
instituicdes reagiram a essas influéncias. A intencéo do capitulo foi ade relacionar as
mudancas e/ou permanéncias que ocorreram no meio daquelas denominagles, que
denunciaram influéncias feministas externas, com as etapas do debate sobre 0 marco
inicial batista. A andlise, a partir da categoria de género, da descricdo desse contexto

especifico que tratou de levantar dados sobre possiveis transformagdes nas relaces
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de género e poder em igrgjas contemporaneas dos batistas dos anos 1960-1980
permite demonstrar, segundo Matos,
Que o comportamento ou os valores que sdo aceitos em uma sociedade

num certo momento histérico podem ser rejeitados em outras formas de
organizago social ou em outros periodos. **

Em outras palavras, cada denominagdo cristd contemporénea dos batistas daqueles
anos assimilou a ordem socia em transformacdo de forma distinta. Assim, 0s
metodistas ordenaram pastoras, ao passo que presbiterianos se recusaram a qualquer
abertura nesse sentido. Os catdlicos, por sua vez, ndo ordenaram suas mulheres, mas,
através das Comunidades Eclesiais de Base promoveram sua emancipacao politica e
eclesiastica. As reacfes dessas igrejas diante das influéncias do feminismo teriam
sido percebidas pelos batistas durante as etapas do debate sobre 0 marco inicia do
trabalho batista no Brasil e, de alguma forma, orientaram mudancas gradativas na sua
leitura da realidade social.

Capitulo 5 — A andlise das relagcBes e dos conflitos de género e poder
observados durante o debate sobre o marco inicial do trabaho batista no Brasil — o
trabalho descritivo dos quatro primeiros capitulos preparou a andlise das relactes e
dos conflitos de género e poder a partir da mediacdo de género como instrumento
hermenéutico. O capitulo pretendeu demonstrar, através dos dados analisados, que o
resultado final do debate dependeu mais das questdes de género e poder do que das
discussdes técnicas e académicas sobre 0 acerto historico das origens dos batistas no

Brasil.

% MATOS, MarialzildaS. de. Outras histérias: as mulheres e estudos dos géneros— percursos e
possibilidades. In: SAMARA, Eni de Mesquita. SOIHET, Rachel. MATOS, MarialzildaS. Género
emdebate: trajetdria e perspectivas na historiografia contemporanea. Sdo Paulo: EDUC, 1997, p. 104.
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CAPITULO |
O DEBATE SOBRE A HISTORIA DASORIGENS DO
TRABALHO BATISTA NO BRASIL

O mundo vive de ganhadores e perdedores, ea

histéria privilegia os primeiros.

Renate Gierus. %

1. Introducéo.

Pretende-se, neste primeiro capitulo, apresentar o debate sobre a histéria das
origens do trabalho batista no Brasil, ocorrido no contexto da Convencéo Batista
Brasileira, durante os anos 1960-1980. O referido debate tem sua origem exata no
ano de 1966, e a pesguisa descrevera a dindmica das etapas de seu desenvolvimento
até 0 ano de 1985. Com isso, espera-se extrair da descricdo das etapas do citado
debate os elementos necessarios para uma andlise das relagdes sociais e conflitos de
poder, a partir de uma leitura de género. No entanto, a analise pretendida ndo sera
apresentada neste capitulo, mas no capitulo 5.

Portanto, séo basicamente dois 0s objetivos aqui: a descricdo da dindmica do
debate e o levantamento de pistas para uma andlise das rel agdes sociais e conflitos de
género e poder. Para alcanca-10s, 0 seguinte roteiro sera observado: 1) a apresentacéo
do debate e sua relevancia para a histéria da Convencdo Batista Brasileira; 2) a
historia da chegada dos primeiros batistas norte-americanos ao Brasil do século XIX;
3) a origem da tradicdo da posicao oficial da Convencdo Batista Brasileira sobre o
marco inicia do trabalho batista; 4) a apresentacdo do principal defensor da posicéo
oficial duante os anos 1960-1980: o Pastor José dos Reis Pereira; 5) a apresentacéo
da principal defensora da posicdo contraria: Betty Antunes de Oliveira; 6) a
descricdo das principais etapas do debate no contexto da Convencdo Batista
Brasileira até a comemoracdo do Centendrio no ano de 1982; 7) o fim emblemético
do debate com o langamento do livro Centelha em Restolho Seco de Betty Antunes

de Oliveira, em 1985; e 8) as consideractes sobre o periodo pds-debate.

8 GIERUS, Renate. Historiografia feminista do cristianismo. In: DREHER, Martin N. (Org.). 500
anos deBrasil e lgreja na América Meridional. Porto Alegre: EST/CEHILA, 2002, p. 513.



50

2. A Apresentacao do Debate.

De quando em quando surgem entre os batistas brasileiros interrogaces
arespeito de qual seja, realmente, adata e o local exato do inicio da obra
batista brasileira. Seria 1871, em Santa Barbara, S0 Paulo? Ou 1882,
em Salvador, Bahia? ®°

O pastor José dos Reis Pereira (1916-1991), “o historiador dos batistas
brasileiros’, ®’ resumiu em poucas linhas aquilo que constituiu — e ainda constitui — o
cerne do debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil. Esse debate
impressiona, ndo pela qualidade dos argumentos defendidos pelos participantes, mas
principalmente pelo tempo de duragdo: quase 20 anos (1966-1985). Isso também
explica por que a polémica sobre o acerto historico do marco inicia do trabaho
batista conseguiu ocupar um lugar de destague no contexto da Convencéo Batista
Brasileira (CBB) dos anos 1960-1980. E uma consequiéncia importante do debate foi
0 de provocar, ao longo dagueles anos, uma significativa divisdo entre as fileiras da
Convencéo Batista Brasileira, conforme observaram alguns pesguisadores batistas
contemporaneos.

Por exemplo, o Pastor Damy Ferreira, autor e organizador da obra sobre o

Centenério da Convencao Batista do Estado de Sdo Paulo em 2004, reconheceu:

O assunto do marco inicial da nossa histéria Batista, tanto no Brasil,
como em Séo Paulo, é bastante polémico e ha dois grupos distintos:
um que defende o marco inicial com a organizacdo da Igreja Batista em
Santa Bérbara D’ Oeste, em 1871; outro que defende o marco inicial a
partir da organizacéo da Primeira Igreja Batista do Brasil, em Salvador,
em 1882. 8 [grifo mev].

Observa-se que Ferreira colocou 0 assunto do debate no tempo presente, o que
significa que a polémica ainda persiste e que nd houve, como se pensa, uma
conclusdo nos anos 1980 (aparentemente, Ferreira se posicionou, em sua obra, ao
lado do grupo que defende a tese de Santa Barbara D’ Oeste). ®°

Outro historiador batista, Marcelo Santos, pesquisou sobre o0 marco inicia do
trabalho batista brasileiro em 2003 e observou:

% PEREIRA, J. dos Reis. A data do centendrio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 10 mar. 1968, p. 3.
7 PEREIRA recebeu esse titulo quando foi publicada a 1a. edic&o do seu livro sobre a histéria dos
batistas brasileiros em 1982. Cf. SANTOS, Marcelo. O marco inicial batista: historiaereligido na
AméricaLatinaapartir de Michel de Certeau. Sdo Paulo: Jorge Pinheiro, 2003. (Colecdo Igreja sem
Fronteiras), p. 74, 122, nota 156.

% FERREIRA, Damy (autor-organizador). Centenario da Convengéo Batista do Estado de S&o Paulo.
S&o0 Paulo: CBESP, 2004, p. 17.

%91d. p. 25-26.
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E clara a existéncia de dois grupos que, partindo de pressupostos
distintos procuram sustentar suas posicOes ideoldgicas e ao longo do
tempo tém procurado conquistar mais espaco para suas afirmagdes
histéricas. ° [grifo meu].

Santos também atualizou os termos do debate sobre as origens do trabal ho batista o
Brasil. Esse pesquisador assumiu uma posicao equidistante entre os dois grupos,
porque considerou o acerto tedrico e metodol dgico da perspectiva ideol 6gica de cada
grupo e concluiu pela coeréncia de cada tese. "

O Dr. Israel Belo de Azevedo escreveu uma obra sobre a formacgéo do
pensamento batista brasileiro em 1996 e nela apenas reconheceu que “quanto a
chegada dos batistas, a data foi objeto de uma renhida disputa no interior da
denominacéo” " [grifo meu]. Embora tenha colocado o assunto em termos passados,
a0 usar a expressdo “renhida disputa’ para se referir a polémica, Azevedo acaba
oferecendo uma idéia da intensidade do debate sobre o marco inicia do trabalho
batista brasileiro.

Durante esta pesquisa, 0 que se percebeu, primeiramente, é que o debate
sobre 0 marco inicial dos batistas brasileiros ndo se encerrou nos anos 1980, mas
ainda ocupa a atencdo de estudiosos, pesquisadores e interessados sobre o tema.
Entretanto, como se observard mais tarde, esse debate ndo se limitou apenas a
discussOes dentro de um restrito circulo académico de batistas, mas ele invadiu o
espaco ideoldgico e politico da Convencdo Brasileira, onde levantou importantes
guestdes sobre conflitos de género e poder que serdo analisados neste trabal ho.

Mas afinal, qual teria sido a raz&o para se perguntar pelo inicio do trabaho
batista no Brasil e por que isso gerou o debate, objeto desta pesquisa? A resposta a
essa questdo é e ndo é simples, vez que esse problema, como j& foi afirmado, tinha
implicacdes politicas: a celebracdo  primeiro centenario dos batistas brasileiros
dependia diretamente da definicdo da correta data do inicio do trabalho batista no
Brasil. Desse modo, aém do problema para se determinar 0 marco inicial batista,
outra questdo fundamental precisava ser respondida: quem teria, no ambito da
Convencéo Brasileira, a competéncia, o poder e a autoridade reconhecidos e
necessarios para defini-1a? Boff observou que “na Igreja, os membros que detém os

meios de producdo religiosa, que é simbdlica, detém também o poder e criam e

O SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 16.

1d. p. 112.

2 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebraco do individuo: aformagéo do pensamento batista
brasileiro. Piracicaba, S&o Paulo: UNIMEP/Exodus, 1996, p. 192.
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controlam o discurso oficial”. " Portanto, o discurso oficial, ou verdadeiro (nos
termos de Foucault), € o resultado do uso dos meios simbdlicos de producdo de
conhecimento por quem tem o poder legitimado pela sociedade. E na igreja crista,
gue é vista como uma sociedade que prega o discurso verdadeiro, aqueles que estéo
autorizados a produzi- 1o s homens e ndo mulheres. Portanto, os homens elaboram
e controlam o discurso oficial, porque detém os meios simbdlicos de producéo do
saber. Saber e poder estdo intimamente implicados. Historicamente, sempre foi
negado as mulheres o0 acesso ao saber e, consequentemente, aos lugares significativos
de poder nasigrejas.

Assim, esperava-se que a data exata do marco inicial do trabalho batista no
Brasil fosse determinada por lideres homens. E isso ocorreu, como sera verificado
mais adiante. Mas, de forma inusitada, surgiu uma mulher que publicamente se opds
aos argumentos da posicdo oficia dos batistas a respeito do marco inicial
determinado pela lideranca masculina, 0 que determinou o inicio do debate na
Convencéo Brasileira. Assim, de uma simples questéo sobre a histéria dos batistas
brasileiros parte-se para as questdes do complexo campo das relagdes e conflitos de
género e poder religioso. Isso serd demonstrado mais adiante. Este capitulo procurara
apenas descrever 0 aspecto historico do debate e oferecer pistas para uma andlise de
género e poder que serd apresentada em capitulo proprio.

Para atender 0 que demanda uma apresentagdo do tema proposto, € preciso,
em primeiro lugar, esclarecer os termos do aludido debate. Assim, como se vera mais
adiante, a posicao “1882, Salvador, BA” foi a tese oficial da Convencdo Brasileira
dos anos 1960-1980, tendo como defensor principal o Pastor José dos Reis Pereira.
No lado oposto a oficial, a tese “1871, Santa Barbara, SP’, a posicdo considerada
insurgente, foi defendida por algumas figuras importantes da Convencédo Brasileira,
mas dentre elas se destacou uma mulher, esposa de pastor batista, a jornalista e
pesquisadora Betty Antunes de Oliveira (1919-), descendente dos primeiros
imigrantes norte-americanos. A atuacéo de Betty de Oliveira no debate vai favorecer
a andlise do conflito, a partir da categoria de género. Seu papel € de fundamental
importancia para esta pesquisa, porque visibiliza as desigualdades de género e a

violéncia simbdlica no nivel hierérquico da Convengéo Brasileira.

3 BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 99-100.
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Em segundo lugar, fazse necessario conhecer os antecedentes historicos da
guestdo sobre 0 marco inicial do trabaho batista brasileiro. Paraisso, seréo utilizadas
principalmente as obras de Betty Antunes de Oliveira, "* José dos Reis Pereira, "
Asa Routh Crabtree (1889-1965), "® Antonio Neves de Mesquita (1888-1979) '’ e
Zagueu Moreirade Oliveira. "

Em seguida, como ja foi anunciado na introducdo deste capitulo, serdo
apresentadas as etapas do debate sobre 0 marco inicial do trabaho batista no Brasil,
em ordem cronoldgica, tais quais se revelam a partir dos artigos de O Jornal Batista
e de outras publicagdes.

3. Os Antecedentes Historicos: os Batistas Norte-Americanos e o Brasil do
Século XIX.

A Junta de Missdes Estrangeiras da Convencédo Batista do Sul dos Estados
Unidos aprovou, em 1848, ° a proposta para a abertura de um campo missionario no
Brasil e plangjou evangelizar o povo brasileiro em 1850, % mas o primeiro
missionario so seria enviado dez anos mais tarde, quando as condi¢des para a obra
mission&ria no pais foram consideradas mais propicias.

O missionario pioneiro para o Brasil foi Thomas Jefferson Bowen (1814-
1875), que havia rabalhado na Nigéria, Africa, entre o povo ioruba. Bowen tinha
retornado aos Estados Unidos em 1856, por conta de um colapso nervoso, causado
pela maléria, sofrido no campo missionario africano, mas resistia em permanecer de
licenca médica. Assim que houve a oportunidade para ser nomeado para o Brasil, 0
gue se deu em 1859, Bowen tomou sua esposa, Lurenna Henrietta Bowen (1832-
1907), e sua filha Lurenna “Lula’ (1858-1902) e partiu para 0 novo campo
missionario, em 30 de Margo de 1860. Desembarcou no Rio de Janeiro em 21 de

Maio de 1860, onde fundou a Missdo no Brasil. Sua maior esperanca era alcancar os

" OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco: uma contribuico para a histéria dos
g)ri mérdios do trabalho batista no Brasil. Rio de Janeiro: edi¢éo da autora, 1985.

® PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). Rio de Janeiro: JUERP, 1982.
" CRABTREE, A. R. Baptistsin Brazil. Rio de Janeiro: The Baptist Publishing House, 1953.
" MESQUITA, Antonio N. Histdria dos batistas do Brasil de 1907 até 1935. Rio de Janeiro; Casa
Publicadora Batista, 1940.
"8 OLIVEIRA, Zagueu Moreira. Perseguidos, mas ndo desamparados: 90 anos de perseguicéo
religiosa contra os batistas brasileiros (1880-1970). Rio de Janeiro: JUERP, 1999.
"9 PEREIRA, J. Reis. Documentos para a histéria batista do Brasil. Revista Teol 6gica: Seminrio
Teoldgico Batista do Sul do Brasil. Rio de Janeiro, no. 8, p. 55, dez. 1989.
8 OLIVEIRA, Zagueu Moreira. Op.cit. p. 47.
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negros procedentes da Africa para o Evangelho. Por isso, procurou trabalhar com os
escravos africanos, ja que dominava a lingua ioruba (Bowen havia publicado um
dicionario e gramatica dessa lingua em 1858 nos Estados Unidos). Esse investimento
foi mal interpretado pelas autoridades brasileiras, porque suspeitaram que Bowen
estivesse organizando uma revolta de escravos. Nao ha registros, mas suspeita-se que
Bowen tenha sido preso por conta de suas atividades evangelisticas. 8! Além de
enfrentar problemas com as autoridades locais, Bowen sofreu novas crises de
maldria. Essa era a situacdo de Bowen no final do ano de 1860: sem salde, sem
condi¢Oes para trabal har livremente e sem recursos financeiros. Diante de todos esses
problemas, sua esposa, Lurenna, decidiu que toda a familia deveria retornar aos
Estados Unidos, sem o conhecimento de Bowen e da Junta de Richmond. 8 No dia9
de Fevereiro de 1861, a familia Bowen embarcou de volta para a sua terra natal. O
relatorio de Bowen apresentado a Junta de MissOes Estrangeiras (Junta de
Richmond) da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos foi desanimador. A
decisdo da Junta foi a de suspender temporariamente qualquer investimento
mission&rio no Brasil.

Além disso, outro fator que contribuiu fortemente para suspender o trabalho
missiond&rio em terras estrangeiras foi a Guerra Civil nos Estados Unidos, que
comecou em 12 de Abril de 1861 e s6 encontrou o seu fim em 9 de Abril de 1865. O
Norte e 0 Sul daquele pais se dividiram por causa de sérios conflitos de interesse
econdémico, mas 0 motivo mais popular dessa Guerrafoi a questdo da escravatura. Os
estados do Sul, escravagistas, foram derrotados e, assim, muitos sulistas americanos
foram obrigados a recomegar suas vidas. Muitos tinham perdido bens e propriedades.

O Governo Imperial do Brasil expressou, a época, desgjo de ter imigrantes
europeus, visando um intercambio que pudesse favorecer o desenvolvimento socio-
econémico do pais e, para isso, abriu as suas fronteiras. ® O Brasil se tornou, ent&o,

para muitos daqueles sofridos norte-americanos (segundo Machado, um ndmero

81 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dosBatistas no Brasil (1882-1982). p. 10.

82 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco. p. 81.

8 Jones registrou: “afalta de organizacéo da tentativa de colonizacéo européia fez com que o governo
brasileiro abrisse, em agosto de 1865, um escritério em Nova Y ork, que centralizasse toda a
propagandafeita pel os agentes consulares no Sul”. JONES, Judith Mac Knight. Soldado descansa! :
uma epopéia norte-americana sob 0s céus do Brasil. Sdo Paulo: Editora Jarde, 1967, p. 59.
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estimado “entre 5 e 8 mil imigrantes’ a esperanca de uma nova vida. Betty de

Olivera registrou:

Entre todos esses emigrados podiam ser encontrados batistas, metodistas,
preshiterianos, episcopais, catélicos e os incréus. Dos trés primeiros
mencionados era a maioria. Entre eles havia os procedentes dos Estados
Confederados, Sul dos EUA, mas havia, também, em peguena minoria,
emigrados do Norte. No grupo existiam médicos, dentistas, militares,
fazendeiros, simples agricultores, operarios, trabalhadores, professores,
Ministros do Evangelho, um jardineiro surdo-mudo, os trapacentos e até
aventureiros buscando algum Eldorado! Nem todos eram norte-
americanos, ainda que tidos como tais. Podemos imaginar que havia
ricos, menos ricos e pobres nesse grupo; desiludidos do sistema politico
vigente naquele Pais; os frustrados e aguel es que haviam perdido os seus
haveres e propriedades pelo fogo ou pela rapina; os que fugiram com
receio de maus tratos ou prisdo pelos do Norte; e também os
escravagistas. 2°

Um grupo se estabeleceu em Santa Barbara, no interior da Provincia de Séo
Paulo em 1866. Foi a colénia que melhor se adaptou ao Brasil. Dentre os imigrantes,
havia batistas, presbiterianos e metodistas. Cada grupo religioso organizou como
pode os seus cultos, iniciamente realizados nas préprias residéncias e depois
dividindo o mesmo espago fisico, uma casa comum, a Meeting-House, onde também
se reuniam para as festas e outras atividades. &

Com o tempo, preshiterianos, metodistas e batistas desenvolveram os seus
trabalhos em Santa Bérbara, de tal modo, que cada grupo péde fundar sua prépria
igrgja. Assim, 0s presbiterianos organizaram sua igreja em Junho de 1870 e os
metodistas, em 20 de Agosto de 1871. &

Em 10 de Setembro de 1871, com cerca de trinta membros, foi organizada a
Igreja Batista em Santa Barbara, sendo Richard Ratcliff (1831-1912), um colono, o
seu primeiro pastor e também o primeiro pastor batista no Brasil. 8 Em 12 de
Outubro de 1872, a Igrgja de Santa Barbara enviou carta a Junta de Missdes
Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, comunicando a
organizacdo da igreja e solicitando um estudo para a nomeagdo de missionérios para

0 Brasil. &°

8 MACHADO, José Nemésio. A contribuicao batista para a educacéo brasileira. Piracicaba, SP,
1993. Dissertacéo de Mestrado. UNIMEP. p. 50.

8 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco. p. 10.

8 pid. p. 33.

87 1bid. p. 226, 230.

8 |pid. p. 68, 100, 230.

89 PEREIRA, J. Reis. Documentos para a histéria batista do Brasil. Revista Teol gica. p. 55.
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Em 2 de Novembro de 1879, foi organizada a Igreja Batista da Estacéo, ainda
em Santa Barbara, atendendo parte do grupo — cerca de doze pessoas — que habitava
em regido distante da primeiraigreja. %

Os batistas de Santa Barbara logo perceberam a necessidade de investimento
maior para alcancar o povo brasileiro. Varios apelos foram feitos a Junta de
Richmond para enviar mission&rios para 0 Brasil, dém do pedido pelo
reconhecimento do trabalho de Santa Barbara como Misséo oficia da Convencéo
Batista do Sul dos Estados Unidos. Devido aos esforcos do Pastor Richard Ratcliff,
gue havia retornado aos Estados Unidos em razéo do falecimento de sua esposa,
Eunice, em 1876, a Junta de Richmond reconheceu o trabalho de Santa Bérbara e
nomeou, em 1879, o Pastor Elias Hoton Quillin (c. 1822-1886), do Texas para 0
Brasil. Quillin foi o primeiro missiondrio texano para o estrangeiro °* e sucedeu a
Ratcliff no pastorado da Igreja de Santa Bérbara.

Antes da organizacdo da igreja em Santa Bérbara, o general sulista Alexandre
Travis Hawthorne (1825-1899) veio ao Brasil em 1868 para organizar uma nova
colénia norte-americana. Visitou Santa Barbara e depois, com permissdo oficial do
Governo brasileiro, vigiou pelo pais para escolher o local da nova colonia. No sul da
Provincia da Bahia, Hawthorne foi recebido festivamente e decidiu que ai seria o
lugar ideal. Assim, retornou aos Estados Unidos, mas ndo conseguiu levar adiante
seu plano, porgue duas situagdes graves impactaram sua vida pessoal: a doenca de
sua esposa e, depois, o falecimento de sua Unica filha. A morte de sua filha o levou
ao desespero. Hawthorne ndo era cristdo e parece que esse evento o levou a se
converter a fé batista. Destacouse em sua nova religido de tal modo que foi nomeado
representante da Junta de Richmond para o Estado do Texas. Era, agora, um
apaixonado por missdes, e por isso retomou seus planos para o Brasil, mas agora
com énfase destacada: a de evangelizar o povo brasileiro. Mesmo com a homeagao
de Quillin para o Brasil, Hawthorne conseguiu convencer a assembléia da
Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos em 1880 a reinvestir na missdo no
Brasil, que estava estagnada desde 1861. Como ndo possuia mais idade para ser
nomeado missionario, Hawthorne contatou e convenceu um casal de vocacionados,
William Buck Bagby (1855-1939), recém consagrado pastor, e Anne Luther Bagby

(1859-1942), para 0 campo brasileiro. A primeira a ser contatada por Hawthorne, no

O OLIVEIRA, Betty Antunes de. Op. cit. p. 19.
11d. p. 109.
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entanto, foi Anne gque, a época, ainda era noiva de William. Ela tomou a decisdo de

trabalhar no Brasil, antes de conhecer a opinido de seu noivo. Em carta, datada de 11
de Junho de 1880, dirigida a William, Anne escreveu:
Imagine s6! O General Hawthorne quer que eu va ja para o Brasil. Ele
declara que o povo é bom e agradavel, o governo favoravel ao
cristianismo, e, ainda, que o clima é excelente!
[...] Dizem-me que posso ir sozinha, mas que seria muito melhor se eu
estivesse casada.
[...] Sr. Bagby, de maneira alguma quero interferir em seus planos. Estou
disposta a manter nossa deciséo [casamento]; estou pronta a ir sozinha

e esperar pelo senhor, ou irmos juntos. Afinal, decida como o senhor
achar melhor. % [grifo meu].

E notdria a disposi¢io de Anne para trabalhar, mesmo sozinha, como missionaria no
Brasil. Sua atitude, embora n&o insubmissa a seu noivo, revela ousadia e
determinacdo, virtudes ndo muito esperadas em mulheres de sua época.

Enquanto isso, em 20 de Junho de 1880, era batizado na Igreja Batista da
Estacdo, 0 ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque (1840-1887) pelo pastor-
colono Robert Porter Thomas (1825-1897), bisavd da jornalista Betty de Oliveira.
Albuqguerque havia abandonado o sacerddcio catdlico na Provincia de Alagoas e
fugido de sua terra por causa da perseguicdo religiosa. Casou-se em Recife com
Senhorinha Francisca de Jesus no ano de 1878. Em Marco de 1879, Albuquerque e
sua familia chegaram ao Rio de Janeiro. Nessa provincia, uniu-se aos metodistas e,
depois de um tempo, recebeu convite para gudar a escola aberta pelo Rev. Junius
Newman em Piracicaba, SP. Naguela cidade, Albuquergue entrou em contato com
0s imigrantes norte-americanos e entendeu que a fé batista estava mais de acordo
com as suas novas convicgdes. No dia em que foi batizado na Igrga da Estacéo,
Albuquerque também foi ordenado pastor batista. Foi, portanto, possivelmente o
primeiro brasileiro a se tornar batista e também o primeiro pastor nacional.

Em 1881, os Bagby foram nomeados “missionérios adicionais para o
trabalho no Brasil” [grifo meu] *° j& que, antes deles, tinham sido nomeados Bowen,
em 1859, e Quillin, em 1879. Chegaram ao Brasil e foram diretamente para Santa
Bérbara. William Bagby foi designado para pastorear as duas igrejas daquela cidade,
substituindo a Quillin, que retornou aos Estados Unidos ainda em 1881. Os Bagby

trabalharam durante algum tempo junto aos colonos batistas e a0 mesmo tempo

92 HARRISON, Helen Bagby. Os Bagby do Brasil: uma contribuicao para o estudo dos primérdios
batistas em terras brasileiras. Rio de Janeiro: JUERP, 1987. (Série Os Batistas), p. 16.
9 OLIVEIRA, Zaqueu Moreira. Op. cit. p. 50.
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aprendiam a lingua portuguesa, gracas ao apoio dos presbiterianos, que ja
administravam um colégio em Campinas, SP.
Outro casal de missionarios norte-americanos se uniu aos Bagby: Zachary
Clay Taylor (1851-1919) e Kate Stevens Crawford Taylor (1862-1892). Eles foram
enviados também pela Junta de Richmond e chegaram ao Brasil em 13 de Fevereiro
de 1882. Juntos e por motivos ndo bem esclarecidos, Bagby e Taylor deixaram Santa
Bé&bara e seguiram para Minas Gerais, onde estudaram 0 mapa do Brasl e
escolheram a cidade de Salvador, na Bahia, “o mehor lugar para deitarem os
alicerces do trabalho”. °* A Provincia da Bahia foi durante a primeira metade do
seculo XIX uma regido muito prospera, como testemunhou um vigiante inglés
chamado James Prior em 1813:
Sd0 Salvador tem internamente oS meios de se tornar a mais rica e
poderosa regido do Brasil; sua localizagdo central, seus produtos,
populacéo, um extenso intercambio com outras partes da America, além
da Europa e Africa, um bom porto e meios ilimitados de aumentar todas

essas vantagens com um minimo de esforco de um governo sabio e
liberal, apontam-na como a verdadeira capital do pais. %

A regido, no entanto, sofreu séria decadéncia econdmica por causa dos conflitos
gerados pela guerra da Independéncia em 1822 e também da concorréncia
internacional que provocou crises nos precos da cana-de-acUcar, do algoddo e do
fumo, os principais produtos de exportacdo daguela Provincia. 1sso acrescentou
sérios problemas sociais em regido ja conturbada por crises de outras naturezas
provocadas pelas irmandades e ordens terceiras de Salvador. *°

N&o obstante o quadro negativo que tinham pela frente, Bagby, Taylor e o ex-
padre Albuguerque resolveram vigiar para a entdo Provincia da Bahia, onde
chegaram no més de Agosto de 1882. Alugaram uma casa com um grande sal&o para
os cultos. O propésito dessa obra foi o de evangelizar os brasileiros. Bagby ja
pregava na lingua nativa e ainda contava com o auxilio de Albuquerque. A igreja foi
organizada em 15 de Outubro de 1882, com cinco membros. os Bagby, os Taylor e
Albuquerque (a esposa de Albuquerque, Senhorinha, ainda ndo havia se decidido

pela fé batista). Para concluir formalmente a organizacdo daguela Igreja, os Bagby e

° HARRISON, Helen Bagby. Op. cit. p. 32.

% PRIOR, James. Apud REIS, Jogo José. A morte é uma festa: ritos flinebres e revolta popular no
Brasil do século X1X. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 40.

% Cf. REIS, Jodo José. Op. cit. p. 49-72.
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" & Igrga de Santa Béarbara e

os Taylor pediram suas cartas de transferéncia °
Albuguerque fez 0 mesmo, mas solicitando a sua da Igreja Batista da Estagcéo. Os
primeiros convertidos da Primeira Igregja Batista da Bahia foram mulheres. Emilia,
uma empregada dos Bagby (filha de Anne, Helen Harrison afirmou que Emilia
“dificilmente escaparia dos esforcos de maméae em ganhar amas para Cristo” %), a
esposa de Albuquerque, Senhorinha e Mary O’ Rorke, talvez a ama dos filhos dos
missionérios norte-americanos.

Pouco tempo depois, Bagby, Taylor e Albuquerque concordaram que
precisavam expandir o trabalho batista pelo Brasil. Assim, em 1884, Bagby resolveu
seguir para o sul, para o Rio de Janeiro onde organizou, com quatro membros, a
Primeira Igreja Batista do Rio, “a Segunda Igreja Batista Brasileira”, %° e, de 14,
entendeu gque podia pastorear também Santa Bérbara, que ja contava apenas com uma
igreja (a Igreja de Santa Barbara desapareceu em 1910). A primeira conversdo no
Rio de Janeiro também foi de uma mulher, gracas, mais uma vez, aos esforgcos de
Anne: Castorina Adélia de Castro, empregada dos Bagby.

Albuquerque também saiu de Salvador, mas em direcdo a Alagoas, onde
fundou a Primeira Igreja Batista de Maceid, em 17 de Maio de 1885, com dez
membros. A Igrgja de Salvador, entdo com 25 membros, ficou sob a lideranga de
Taylor. Mas Taylor ainda apoiou a organizacdo da Primeira Igreja Batista do Recife,
com seis membros fundadores, em 4 de Abril de 1886. A esposa de Taylor, Kate,
muito atuante no ministério em Salvador, foi vitima de cancer e faleceu ainda jovem.
Foi sepultada na Bahia em 1892.

O trabalho se desenvolveu rapidamente. Vinte e cinco anos depois da
organizacdo da Primeira Igregja Batista de Salvador, em 1907, os batistas contavam
com 83 igrejas, 4.201 membros e 50 pastores e missiondrios. % Naguele ano foi
criada, pela iniciativa dos missionarios da Junta de Richmond, a Convencéo Batista
Brasileira, onde, pela primeira vez, se pensou no marco inicia do trabalho batista
brasileiro. E, portanto, na origem da Convenco Brasileira, que se encontra a génese
da posicdo “1882, Salvador, BA” como tese oficial dos batistas brasileiros.

97 Cartade Transferéncia: entre os batistas essa é a forma burocrética que permite oficialmente a
transferéncia de seus membros paraigrejas batistas de mesma fé e ordem.

% HARRISON, Helen Bagby. Op. cit. p. 35.

9 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982), p. 27.

100 AMARAL, Othon Avila. BARBOSA, Celso Aloisio Santos. O livro de ouro da CBB: epopéiade
fé, lutas e vitorias. Rio de Janeiro: JUERP, 2007, p. 42.
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4. O Inicio da Tradicédo da Posicao Oficial “1882, Salvador, BA” como o Marco
Inicial Batista.

No inicio do século XX, os missiondrios Arthur Beriah Deter 1% (1868-1945),
Salomao Luiz Ginsburg %2 (1867-1927) e William Buck Bagby resolveram criar a
Convencéo Batista Brasileira (CBB), com 0 propdsito maior de promover ndo so o
congracamento de todos os batistas do Brasil, mas também a unidade espiritual das
igrgjas nacionais. Aqueles missionarios formaram a Comissdo Promotora daquele
gue foi chamado de “Primeiro Congresso Batista Brasileiro” (depois Convencéo
Batista Brasileira). Resolveram que o evento deveria ocorrer em 1907, na cidade de
Salvador, BA, pois estavam certos de gque os batistas brasileiros celebrariam naguele
ano as suas “bodas de prata’. 1sso fica patente nos termos usados no convite enviado
por telegrama ao entdo presidente da Republica, Afonso Pena:

“A primeira Convengdo Batista Brasileira, comemorando o 2%5°
Aniversario da entrada dos primeiros evangelizadores no territério

nacional, felicita a nacdo em V. Ex., fazendo votos a Deus pela
prosperidade e grandeza do Brasil”. (aa) Bagby e Taylor. 1 [grifo medy].

Com esses dizeres, e de forma oficia, ja que contataram a mais alta autoridade do
Brasil, Bagby e Taylor deram inicio a tradicdo da posicéo “1882, Salvador, BA”.
Eles desconsideraram, entdo, os primeiros esforcos missionarios de seus
compatriotas, Bowen em 1860-1861 e Quillin, desde 1879. Bagby também néo levou
em conta o fato de que ele e sua esposa, Anne, haviam sido nomeados “ missionarios
adicionais” [grifo meu] e, portanto, ndo poderiam ter sido os primeiros
evangelizadores no Brasil. Desconsideraram também as duas igrejas organizadas em
Santa Barbara, SP. Desse modo, o trabalho na Bahia foi considerado, por Bagby e
Taylor, o pioneiro na evangelizacao do Brasil.

Em 1921, surgiu outro importante reforco para a tradicdo da posicéo 1882,

Salvador, BA”: 0 missionario Saloméo Luiz Ginsburg, um judeu polonés radicado no

101 Arthur B. Deter foi missiondrio nomeado pela Junta de Richmond e veio ao Brasil em 1901.
Trabalhou afrente da Casa Publicadora e do O Jornal Batista. Foi o primeiro capel&o militar batista
do Brasil. PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 103.

192 salomao L. Ginsburg veio ao Brasil em 1890. Era da Igreja Congregacional, mas depois de
conhecer o trabalho dos batistas, uniu-se a eles através do batismo. Foi nomeado como missionario no
Brasil pela Juntade Richmond em 1892. PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil
(1882-1982). p. 39-42.

193 MESQUITA, Antonio N. Op. cit. p. 22.
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Brasil, famoso por ter pregado o Evangelho ao cangaceiro Antonio Silvino, %4

» 105

também considerado o0 “pai da Convencdo Batista Brasileira e 0 “pa do Cantor

Cristao”, 1% escreveu em sua autobiografia o seguinte:

A histéria primitiva do trabalho batista na Bahia seria um dos mais
interessantes capitulos do movimento missionario moderno. Foi na sua
capital, Salvador, que a primeira igreja batista brasileira foi fundada,
no ano de 1882, o primeiro ministro batista nativo ganho, batizado e
depois ordenado ao ministério, e, curiosa coincidéncia, chamava-se Jodo
Batista. Foi ali também que houve a primeira tentativa de criar a Casa
Publicadora Batista brasileira e o primeiro livro batista foi publicado na
lingua portuguesa, bem como a primeira propriedade adquirida para a
Denominagdo Batista no Brasil, a velha prisdo jesuita, onde muitos
homens de Deus sofreram por causa de questéo de consciéncia. 7 [grifo
meu].

Ginsburg foi mais claro que seus colegas Bagby e Taylor: aigreja batista organizada
em 1882, na cidade de Salvador, BA, foi, para ele, a primeira do Brasil. E dentre as
razdes que encontrou para justificar sua posicao, Ginsburg destacou o fato de aguela
igrgja ter consagrado “o primeiro ministro batista ganho”. Com isso, ele ndo levou
em conta a historia recente do ex-padre Antonio Teixeira de Albuguerque.

Anos mais tarde, provando a forca da posicdo tomada pelos missionérios
citados, um historiador e tedlogo muito reconhecido pelos batistas, o Dr. Antonio
Neves de Mesquita, trabalhou na mesma linha de Ginsburg ao escrever, em 1940, a
sua Historia dos Batistas:

O ano de 1907 abre um novo ciclo nas atividades batistas no Brasil. Os
primeiros vinte e cinco anos de atividades tinha [sic] consistido em
espalhar a boa semente, fundar campos missionarios, desbravar a selva,
para depois se organizar todo este trabalho em 1907.

[..] “As bodas de Prata’ dos batistas seriam celebradas com o
langamento de um programa empol gante.

[...] Olugar da reunido ndo sofreu muito debate, porque logicamente a
Bahia estava indicada para tal. Centro do trabalho batista no pais,

centro da vida clerical também, convinha levar ali a palavra viva dos
crentes... 1% [grifos meus].

Mesquita considerou “os primeiros vinte e cinco anos de atividades’ “batistas no

Brasil” a partir da obra da Igreja de Salvador, em 1882. Além disso, considerou o

104 GINSBURG, Salomao L. Umjudeu errante no Brasil: autobiografia. Trad. Manoel Avelino de
Souza. 22 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1970, p. 136-141.

195 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 83.

198 |CHTER, Bill. O que fazem os Ginsburg. Apud GONCALVES, Almir S. In: GINSBURG,
Saloméo L. Op. cit. p. 10, 255. O Cantor Cristéo (CC) erao Hindrio usado pel os batistas até pouco
tempo atras, tendo sido substituido pelo Hinario parao Culto Cristédo (HCC).

197 GINSBURG, Saloméo L. Op. cit. p. 70-71. O texto foi redigido em inglés por Ginsburg em 1921.
198 MESQUITA, Antonio N. Op. cit. p. 17, 21-22.
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Estado da Bahia como o “centro do trabalho batista no pais’, vez que de |a partiram
outras missdes para evangdizar o pais (0 desprezado trabalho batista em Santa
Bérbara, do qua partiram Bagby, Taylor e Albuquerque, fundadores da igreja de
Salvador, estava em declinio j& ha algum tempo e foi encerrado em 1910). 1%

Outra opinido importante para o estabelecimento da tradicdo da tese “1882,
Salvador, BA” foi a do Dr. Asa Routh Crabtree. Além de missionério, Crabtree era
tedlogo, especialista em Hebraico e Antigo Testamento e também contribuiu na
pesquisa da historia dos batistas brasileiros. Escreveu, em 1953, Baptists in Brazl

(Batistas no Brasil), onde afirmou:

Em 15 de Outubro de 1882, a primeira Igreja Batista do Brasil foi
organizada na Cidade da Bahia (Cidade do Salvador), com cinco
membros: W. B. Bagby, Senhora Anne Luther Bagby, Z. C. Taylor,
Senhora Kate Crawford Taylor e Antonio Teixeira de Albuquerque.
Apesar do fato de ja existir uma igreja batista na Provincia de S. Paulo, a
igreja da Bahia, com apenas um membro nativo, é propriamente
reconhecida como a primeira igreja Batista do Brasil, porque foi
organizada com o popdsito de pregar o Evangelho aos brasileiros
em sua propria lingua. *° [grifo meu].

Crabtree colocou de forma clara a razéo por que a Igreja de Salvador foi tomada
como a primeira igreja batista do Brasil: o propésito de alcancar exclusivamente 0s
brasileiros, evangelizando-os na propria lingua nativa. Assim, para ele, a Igreja de
Santa Bérbara ndo atendia a esse quesito. Esse foi 0 discurso de todos aqueles que
defenderam a posicéo “1882, Salvador, BA” nos anos 1960-1980. Dentre eles, Reis

Pereiraerao mais conhecido e afirmava:

Essa Igreja de Santa Barbara € a primeira igreja batista estabelecida em
solo brasileiro. Era, entretanto, uma igreja de lingua inglesa, fundada
para servir aos colonos, e que nunca deixou de ser igreja de lingua
inglesa. [..] os crentes de Santa Bérbara n8o se interessaram em
aprender o portugués, para pregar a mensagem evangélica aos
brasileiros. N&o eraumaigreja missionria. *** [grifo meu].

Observa-se que o critério adotado por Crabtree e pelos demais lideres batistas para
eleger a igrgja organizada em Salvador, como a primeira igreja batista do Brasil, foi
elaborado a partir de uma perspectiva ideolégica de missdo. *? Assm, as duas
igrgjas batistas organizadas em Santa Bérbara, antes daquela em Salvador, ndo
atenderiam a esse critério, porque, segundo €eles, surgiram para assistir

exclusivamente aos colonos norte-americanos. Mas, o que se observou depois foi o

199 FERREIRA, Damy. Op. cit. p. 25-26.

110 CRABTREE, A. R. Op. cit. p. 44-45. [Tradugéo do pesquisador].

11 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 11.
12 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 112.
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fato de que os cultos naguelas igrejas de Santa Barbara ndo eram realizados apenas
na lingua inglesa. No curto espaco de tempo em que Bagby esteve entre os colonos
em Santa Barbara (algo entre Abril de 1881 a Agosto de 1882), houve vérias
oportunidades para esse missionario pregar o Evangelho na lingua portuguesa para 0s
vizinhos brasileiros, conforme atestam suas cartas *** enviadas & Junta de Richmond.
A luz desses dados, é dificil desconsiderar o pioneirismo do trabalho batista em
Santa Barbara entre brasileiros como fizeram os lideres da Convencgéo Brasileira e
ndo suspeitar que obra em solo paulista ndo sgja 0 marco inicial dos batistas no
Brasl.

De qualquer modo, a tradicdo da posicdo “1882, Salvador, BA” estava,
portanto, estabelecida. Assim, ao considerar 0 peso da palavra de homens como
William Buck Bagby, Zachary Clay Taylor, Sdlom&o Luiz Ginsburg, Antonio Neves
de Mesquita, Asa Routh Crabtree, o entendimento geral dos batistas s6 poderia ser o
de considerar Salvador, BA, como o lugar do marco inicial do trabalho batista no
Brasil. Afinal, aqueles homens eram lideres reconhecidos, pastores e missionarios
ungidos por Deus, ou seja, eram detentores do poder sagrado de produzir o saber
religioso e de estabelecer as verdades. Tamanho foi esse poder que, de 1907, quando
darealizac&o da primeira assembléa da Convencdo Brasileira em Salvador, até o ano
de 1966, ndo houve qualquer questionamento sobre quando e onde teria se iniciado 0
trabalho batista no Brasil. Havia, portanto, uma concordancia geral de que o trabalho
de Salvador representava o marco oficial do inicio do trabalho batista no Brasil.

Depois dessa exposicdo dos antecedentes historicos da questdo do marco
inicial batista, fazse necessario, antes de estudar as etapas do debate, conhecer quem
foi o Pastor José dos Reis Pereira, o principal defensor da posicéo oficial durante os
anos 1960-1980.

13 BAGBY, William Buck. Cartas para a Junta de Richmond. Apud OLIVEIRA, Betty Antunes de.
Op. cit. p. 280-283.
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5. O Principal Defensor da Posicdo Oficial “ 1882, Salvador, BA”: Pastor José
dos Reis Pereira.

Foto no. 1: José dos Reisda Slva Pereira. Fonte:
Histdria dos Batistas no Brasil (1882-1982).

José dos Reis da Silva Pereira nasceu em 4 de Fevereiro de 1916, em Pirai, Rio de
Janeiro. Converteuse a fé batista aos 14 anos de idade, tendo sido batizado pelo
Pastor Tecé Bagby, na Igreja Batista de Vila Mariana, SP. Aos 16 anos, alistouse no
Exército Brasileiro para participar da Revolucdo de 1932.

Com 21 anos, deixou o curso de Letras da Faculdade de Filosofia em S&o
Paulo, para ingressar no Seminério Batista do Sul do Brasil, no Rio de Janeiro.
Formou-se Bacharel em Teologia em 1940, tendo sido o orador de sua turma. Logo
depois de sua formatura, Reis Pereira foi convidado pelo préprio Seminario para
assumir a docéncia daquela ingtituicdo de ensino teoldgico. Durante 37 anos,
lecionou varias matérias, mas a sua principal disciplina foi Histéria Eclesiastica, da
qual se tornou especiaista. Foi professor também do Ingtituto Batista de Educacdo
Religiosa (voltado para mulheres). Posteriormente graduouse em Filosofia, pela
Universidade Federal da Guanabara e em Jornalismo e Historia pela Universidade do
Brasil. Foi consagrado apo ministério pastoral em 29 de Dezembro de 1941, na lgrgja
Batista da Rocha, na Guanabara, de onde s6 saiu por ocasido de seu falecimento, em
15 de Outubro de 1991, ironicamente no Dia Batista do Brasil, data instituida pelo
préprio Reis Pereira. Casou-se com Darcilia Pereira, em 2 de Abril de 1943.

Foi redator de A Voz da Mocidade, um jornal da juventude batista paulistana
e depois, em 1 de Marco de 1964, tomou posse como diretor e redator de O Jornal
Batista, o0 “6rgéo representativo da Denominagdo e da Convencéo Batista Brasileira’,
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onde trabalhou 24 anos. * Escreveu vérios artigos, folhetos, livros e traducdes.
Entre eles, Da Consubstanciacdo a Ceia do Senhor (1955), Sal da terra: um dia na
vida de cinco membros da igreja (1959), Mobilizacdo dos validos (1968), Breve
Histéria dos Batistas (1972), Vale a pena sonhar? (1981), Mensagem (1989), e a
Histéria dos Batistas no Brasil (1882-1982) (1982, com reedi¢des em 1985, 1993 e
2001). Mas a maior influéncia de Reis Pereira para o pensamento batista da
Convencdo Brasileirafoi através dos seus editoriais no O Jornal Batista

Presidiu a Junta de MissBes Estrangeiras da Convencéo Brasileira de 1948 até
1967. Fundou e presidiu por 10 anos a Unido dos Ministros Batistas da Capital
Federal, depois designada Ordem dos Ministros Batistas do Brasil, seccdo da
Guanabara (atua mente Ordem dos Pastores Batistas do Brasil).

Foi vérias vezes presidente e vice-presidente da Convencéo Batista do Estado
da Guanabara. Ocupou o cargo de Secretario Executivo do Campo Guanabarino por
véarios anos. Na Convencéo Brasileira, também atuou como vice-presidente, como
secretario e como tesoureiro. Sua lideranca entre os batistas da Convencgéo Brasileira
foi assim descritaem O Jornal Batista:

Dizer o que o Pastor José dos Reis Pereira tem sido na Denominagao,
como lider, ndo é possivel neste pequeno espaco. Entretanto as Juntas, 0s

Departamentos, as Igrejas, todos, enfim, o conhecem e tém recebido a
influéncia de sualideranca segura, espiritual e perfeita. **°

A influéncia de Reis Pereira na teologia e no pensamento batistas é
reconhecida por Azevedo em sua pesquisa sobre a formagdo do pensamento batista
brasileiro, *'° que o coloca nalista dos principais tedlogos batistas do Brasil: Antonio
Teixeira de Albuquerque, Zachary Clay Taylor, Sdloméo Luiz Ginsburg, William
Edwin Entzminger (1859-1930), Theodoro Rodrigues Teixeira (1871-1950), Alva
Bee Langston (1878-1965), William Carey Taylor (1886-1971), Asa Routh Crabtree,
Antonio Neves de Mesquita, Reynaldo Purim (1897-1988), José dos Reis Pereira e
Delcyr de Souza Lima.

Seu desempenho como professor do Seminério Teoldgico Batista do Sul do
Brasil, RJ, valeulhe, em 1978, a honra de ter sua fotografia colocada na galeria dos

ilustres professores daguela instituicdo. Naquele mesmo ano, foi criado o “Fundo

114 GONCALVES, Almir. Umavidainteira consagrada a Deus e dedicada & denominac&o. O Jornal
Batista. Rio de Janeiro, 4 jun. 1967, p. 1.
115
Id. p. 1.
116 AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 201.
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com a finalidade de oferecer bolsa de estudo e financiar a

publicacdo de pesquisas histéricas.

Quando da sua morte, vérias foram as manifestagbes de pesar e muitos

exaltaram a importancia de Reis Pereira para os batistas da Convencdo Brasileira

Dentre eles, destaca-se 0 artigo de Dimérzio em O Jornal Batista:

Por seu vasto conhecimento da vida batista edas regras parlamentares,
além de ativa participagdo durante longos anos nos plenarios da
Convencdo Batista Brasileira, a sua palavra era sempre ouvida com
muito respeito pelos convencionais, e ndo raro, sua intervencgao era
decisiva no encaminhamento das discussoes, influindo nas decisdes
do plenéario. *® [grifo meu].

Clévis Moreira Pereira, filho de Reis Pereira, escreveu um breve histérico

complementar ao livro Histéria dos Batistas no Brasil em 2001, onde procurou

informar os principais acontecimentos ra Convencéo Brasileira a partir do ano de

1982. Quanto ao ano de 1991, ano da morte de seu pai, Clévis registrou:

Em 15 de Outubro de 1991 “o Dia Batista do Brasil”, é chamado pelo
Senhor Deus, o Pastor José dos Reis Pereira. Pastor, professor, jornalista,
historiador, exDiretor de “O Jornal Batista’. Como pesquisador da
histéria do (sic) Batistas Brasileiros sempre defendeu a data de 15 de
Outubro de 1882 para determinar o inicio da obra Batista genuinamente
brasileira, apesar das suas origens paulistanas. Nos seus 11 livros hoje
esgotados, nos seus artigos jornalisticos, nas suas mensagens e nas suas
aulas sempre foi identificado como “o Batista. 1*°

Observa-se, desse modo, ao fim desta breve biografia de Reis Pereira, que o mais

destacado defensor da posicéo oficial sobre 0 marco inicial do trabalho batista no

Brasil era figura extremamente respeitada e, portanto, possuia uma palavra de peso

significativo no meio batista.

Com essas informagles, € possivel prosseguir dando atencdo, agora, a

atuacao de Reis Pereira na defesa da posicéo oficial da Convencdo Brasileira sobre o
marco inicia do trabalho batista no Brasil, durantes os anos 1960 a 1980. Seu

primeiro ato se deu no ano de 1960, ano histérico para os batistas da Convencao

Brasileira.

17 HALLOCK, Edgar F. Pastor Reis Pereirafoi homenageado no Seminério do Sul. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 30 abr. 1978, p. 1.
118 DIMARZI0, Nilson. Nosso até breve a Reis Pereira. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 17 nov.

1991, p. 3.

19 PEREIRA, ClévisM. Unidade |11 — A histdria dos batistas no Brasil (Atualizacdo— 1982 a 2001).
In: PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-2001). Reedicéo atualizada e
ampliada. Rio de Janeiro: JUERP, 2001, p. 445.
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6. A Posicdo Oficial “ 1882, Salvador, BA” Relembrada e Estabelecida.

O ano de 1960 foi de grande importancia historica para os batistas brasileiros:
foi 0 ano do 10°. Congresso da Alianga Batista Mundial, realizado no Rio de Janeiro,
entre os dias 26 de junho a 3 de julho. A Convencéo Brasileira havia aguardado 49
anos para ter esse Congresso em solo brasileiro. Batistas de varias nacdes visitaram o
Brasil e impactaram a cidade do Rio de Janeiro. Sobre esse Congresso, o Pastor José
dos Reis Pereira, entdo membro da Junta Executiva da Convencéo Brasileira e o
responsdvel pela organizagdo da reunido de encerramento no Estédio do Maracang,
afirmou: “nunca tinha havido nem nunca mais houve, no Brasil, uma reunido
evangélica t&o impressionante”. 12° Cal culouse que entre 150.000 a 200.000 pessoas,
entre batistas, autoridades governamentais e amigos, se reuniram no Maracana no
ultimo dia do Congresso e “entoaram 0 Hino Nacional Brasileiro, louvaram ao
Senhor cantando 0 Saudai o Nome de Jesus, e ai se fez ouvir o maior pregador dos
tempos modernos, Billy Graham”. %!

Nesse clima de euforia, foi lancada uma edicéo especial de O Jornal Batista,
em junho de 1960, cuja tiragem foi distribuida a todos os congressistas. Naguela
edicdo, a Junta Executiva da Convencéo Brasileira, da qual fazia parte o Pastor Reis
Pereira, deu as palavras oficiais de boas-vindas aos batistas:

Os batistas de todo o Brasil salidam os seus amados irmaos de todo o

mundo que, nesta hora, nos visitam, e |hes apresentam as mais cordiais
boas-vindas. 1#

Mais adiante, no mesmo jornal, Reis Pereira aproveitou a oportunidade para langar,
internacionalmente, 0 ano do centenario do trabalho batista no Brasil:

Os batistas brasileiros recebem de bragos abertos os batistas de todo o
mundo que vém assistir a0 Décimo Congresso da Alianca Batista
Mundial. E uma honra excepcional essa que lhes é dada de hospedarem
seus irmaos de outras terras para essa reunido de congragcamento e essa
afirmacdo de fé nesta hora t&o conturbada e apreensiva da histéria do
mundo.

O trabalho batista no Brasil tem sido objeto do favor de Deus de forma
realmente maravilhosa e gostariamos que nossos irmaos visitantes se

120 pEREIRA, J. Reis. Histéria dos Batistas no Brasil (1882-1982). p. 181.

121 GONCALVES, Almir S. Marcos da nossa histéria: a propésito do 10°. Congresso da Alianca
BatistaMundial. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 29 jun. 1961, p. 1.

122 pEREIRA, J. Reis. Boas-vindas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 jun. 1960, p. 2. As boas-
vindas aos congressistas, nessa edi¢do especial, foram dadas nas seguintes linguas: portugués, inglés,
sueco, francés, noruegués, alemao, dinamarqués, italiano, hlingaro, estoniano, swahili, russo, leto,
bulgaro, ucraniano, latim e hebraico.
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unissem a nés em preces de gratidao ao Senhor pelo que nos tem dado.
Sera dificil encontrar outro lugar no mundo em que a obra batista tenha
crescido tanto em t&o pouco tempo.

Foi em 1881 que aqui chegaram 0s primeiros missiondrios batistas.
Hoje, menos de 80 anos passados, temos quase 200.000 membros em
nossas 1.500 igrejas. Assim, quanto ao nimero de batistas, o Brasil
ocupa 0 6°. lugar no mundo, s6 tendo mais batistas que o Brasil os
Estados Unidos, a Russia, a india, a Inglaterra e a Birmania No
progresso em que caminhamos, quando comemorarmos 0 primeiro
centenario da obra batista no Brasil, daqui a 22 anos, havera mais de
300.000 membr os. 2% [grifos meus].

Com iss0, estava oficiamente publicada a posicdo da Convencdo Brasileira quanto
ao marco inicial do trabalho batista brasileiro. Na verdade, era uma reafirmagéo do
entendimento da primeira assembléa da Convencéo Brasileiraem 1907. Mas o efeito
politico da comunicagdo acerca do ano do centenario (ano deduzido, porque ndo
claramente declarado, mas como foi projetado para 22 anos no futuro, o ano seria o
de 1982) durante aquele Congresso de 1960 e através do O Jornal Batista, € no
minimo extraordinario e de alto valor estratégico. Santos observa que “antes de Rels
Pereira ndo havia preocupacdo do jornal [O Jornal Batista] com relacéo a este tema,
uma vez que este assunto N&o ocupava as suas paginas’. 24

Portanto, considerando o contexto histérico e o caréter ufanista daquele 10°.
Congresso da Alianca Batista Mundia no Rio de Janeiro e a forma como foi
anunciado o ano do centendrio, qual sga, através do O Jornal Batista, 6rgéo
informativo oficial da Convencéo Brasileira, a posi¢do oficial “1882, Salvador, BA”
foi inteligentemente relembrada, imposta e estabelecida e, assim, ndo deveria ser

jamais contestada.

7. A Posicao Oficial “ 1882, Salvador, BA” Afirmada: Tempos de Paz.

Desde o anuncio oficial do ano do centenério batista brasileiro em 1960 até o
ano de 1966, aparentemente ndo houve nenhuma objecdo aquele comunicado de Reis
Pereira. Se néo, vejamos:. em 1961, o editor de O Jornal Batista, Almir Gongalves,
reforgcou a posi¢ao oficial ao fazer um balango do que havia sido o 10°. Congresso da
Alianca BatistaMundial para os brasileiros:

A histéria dos Batistas no Brasil semelha uma grande cordilheira na qual
alcantilam certos fatos notaveis, pontos culminantes dessa histéria,

123 PEREIRA, J. Reis. A Junta Executiva saida os congressistas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26
jun. 1960, p. 6.
124 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 57.
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pincaros da nossa obra efetuada pela graca de Deus e sob aSua direcéo e
béngcdo. Vamos aqui lembrar aqueles dias memoraveis de vitorias
alcancadas. [...]

[A] Fundacéo da 12 Igreja Batista no Brasil, em 15 de outubro de
1882, em Salvador , com 5 membros. W. B. Bagby e Senhora, Zacharias
C. Taylor e Senhora e o padre A. T. de Albuguerque. Que sementezinha
de mostarda, que jarendeu 1.500 igrejas, segundo as Ultimas estatisticas,
e 180.000 membros! 2 [grifo meu].

Como foi observado, Pereira ja havia informado na edicdo especial de O Jornal
Batista de junho de 1960, o ano da chegada dos primeiros missionarios batistas
(1881). Agora, Gongalves informava a data e o local da organizacdo da primeira
igreja batista do Brasil. Notavelmente, Gongalves omite, nesse artigo, 0s nomes das
esposas dos missionarios norte-americanos, principalmente o de Anne, responsavel
pela primeira pessoa brasileira, uma mulher, convertida a fé batista na Bahia.

Em 1964 surgiu a obra Colunas Batistas no Brasil de Délcio Costa, que
compreendeu uma selecdo de biografias de batistas ilustres (s6 homens), com a
finalidade de oferecer estudos dirigidos a Mocidade Batista. Ao escrever sobre

William Buck Bagby, Costa registrou:

Aos 15 dias do més de outubro de 1882 foi fundada a Primeira lgreja
Batista Brasileira com 5 membros: 0s 2 casais de missionarios e o ex-
Padre Teixeira de Albuquerque. Pouco tempo depois era esse nlimero
aumentado com a conversdo de Emilia, aempregada dos Taylors, que foi
o primeiro fruto no Brasil. *?° [grifo meu].

A obrade Costarevelou estar de acordo com a posicao oficial “1882, Salvador, BA”.
Seu livro foi publicado pela editora oficial da Convencdo Brasileira, a entdo Casa
Publicadora Batista (mais tarde conhecida como Junta de Educacdo Religiosa e
Publicactes — JUERP) e isso também comunica significado importante para a tese
oficial. N&o havia, portanto, qualquer objecdo contra “1882, Salvador, BA”, nem
outra posi¢do sobre a data do marco inicial do trabalho batista no Brasil.

Nesse relativo ambiente de paz, Rels Pereira provavelmente se sentiu a
vontade para retomar o tema, alguns anos mais tarde, agora como editor de O Jornal
Batista e escreveu na edicdo de 18 de Outubro de 1964: “Nado sera cédlculo
demasiadamente otimista falar em cinco mil igregjas e mais de um milh&o de crentes

[batistas] em 1982 quando comemorarmos 0 primeiro centenario”. %’ [grifo

125 GONCALVES, Almir S. Marcos da nossa histéria: a propésito do 10°. Congresso da Alianca
BatistaMundial. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 29 jun. 1961, p. 1.

126 COSTA, Délcio. Colunas batistas no Brasil. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1964, p. 17.
127 PEREIRA, J. dos Reis. A grande data batista brasileira: 15 de outubro de 1882. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 18 out. 1964, p. 1.
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meu]. Na mesma edicéo, Reis Pereira aproveitou a oportunidade para lancar “O Dia
Batista do Brasil”: 15 de Outubro de 1882. No ano seguinte, Reis Pereira reforgou a
posicéo oficia e a sua proposta do “Dia Batista do Brasil” ao escrever o artigo No
dia 15 de Outubro os batistas brasileiros fazem 83 anos. 1%

“O Dia Batista do Brasil” se tornou, portanto, a contribuicdo particular de

Reis Pereira para 0 assunto.

8. A Posicdo Oficial Contestada por uma Mulher Batista Brasileira.

129 gore

Em 16 de Outubro de 1966, Reis Pereira escreveu mais um artigo
“O Dia Batista do Brasil”, como vinha fazendo desde o seu lancamento em 1964.
Possivelmente, Reis Pereira confiava que a posicdo “1882, Salvador, BA” era
assunto inquestionavel na mente dos batistas brasileiros, ja que tese oficial
nunca havia sido contestada, pelo menos, publicamente.

Mas, no més seguinte, no préprio O Jornal Batista, foi publicado o artigo que
desafiou a posicéo oficial da Convencéo Brasileira e ameagcou uma hegemonia de
guase 60 anos da tradicdo “1882, Salvador, BA”: tratava-se de uma hova
interpretacdo sobre quando e onde se deu o marco inicia do trabalho batista no
Brasil. E o desafio partiu da voz paradoxa de uma mulher, esposa de pastor batista, a
jornalista Betty Antunes de Oliveira. Voz paradoxal, no sentido que Scott conceitua
paradoxo:

Emprega-se 0 vocédbulo “paradoxo” para significar uma opinido que
desafia 0 que é dominantemente ortodoxo, que € contraria a tradi¢do

(literalmente: transgride a déxa). O paradoxo marca sua posi¢cdo de
enfrentamento a tradic3o, acentuando as diferencas entre ambos,

O desdfio de Betty Antunes de Oliveira é surpreendente, se considerar toda a
trajetoria historica da posicdo oficia. E uma transgressdo, um enfrentamento
inesperado. Surpreendente também foi a autorizagdo para a publicacgo do artigo em
O Jornal Batista. Os batistas sdo bem conhecidos pelo seu espirito democrético e

essa pode ser uma razdo para explicar a publicacéo desse artigo. Mas esse fato serd

128 PEREIRA, J. dos Reis. No dia 15 de Outubro os batistas brasileiros fazem 83 anos. O Jornal
Batista. Rio de Janeiro, 10 out. 1965, p. 1.

129 pEREIRA, J. dos Reis. Os batistas brasileiros fazem 84 anos. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 16
out. 1966, p. 1.

130 SCOTT, Joan W. A cidada paradoxal: as feministas francesas e os direitos do homem. Trad. Elvio
A. Funck. Floriandpalis: Ed. Mulheres, 2002, p. 28.
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analisado mais adiante. Antes, porém, é preciso conhecer um pouco da histéria de

Betty Antunes de Oliveira.

9. A Principal Defensora da Posicéo “ 1871, Santa Barbara, SP”: Betty Antunes

deOliveira.

Foto no. 2: Betty Antunes de
Oliveira. Fonte: Centelha em

Restolho Seco, p. 392.

Betty Antunes de Oliveira nasceu na cidade do Rio de Janeiro, no dia 13 de Maio de
1919. Filha do pastor batista Ricardo Pitrowisky e de Eugenia Pitrowisky, era
descendente do Pastor-colono norte-americano Robert Porter Thomas, aquele que
batizou 0 ex-Padre Antonio Teixeira de Albuguerque em 1880, na cidade de Santa
Bérbara, SP. Betty iniciou 0s seus estudos em musica aos 7 anos de idade.

Aos 13 anos, estava matriculada na Escola Nacional de Musica no Rio de
Janeiro. Graduou-se em Piano (1935) e mais tarde em Orgao (1971) e Composicao e
Regéncia (1972). Foi reconhecida, em 1980, como excelente organista pelo
articulista Rolando de Nassau 3! de O Jornal Batista, especiaista em musica sacra
Durante a década de 1930 estudou Ciéncias e Artes da Educacéo na Escola de
Obreiras do Colégio Batista do Rio de Janeiro (hoje Centro Integrado de Educacéo e

131 NASSAU, Rolando. Orgaos, organeiros e organistas— |11 (em homenagem a Nicéade Miranda
Soren e Betty Antunes de Oliveira). O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3 ago. 1980, p. 2.
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Missdes — CIEM). Também tem formacéo em Jornalismo (1962), pela Universidade
Federa do Rio de Janeiro, tendo feito parte da primeira turma do Curso. Em

entrevista 32

concedida ao pesquisador, informou que sua turma era composta de 15
homens e apenas duas mulheres, sendo que sua colega ja era bem idosa e que havia
abandonado o curso antes de sua conclusdo. Casou-se no Rio de Janeiro em 14 de
Janeiro de 1938, com Albérico Antunes de Oliveira, pastor batista. Depois do
casamento mudouse para Manaus, AM, onde viveu cerca de 50 anos, auxiliando o
ministério de seu esposo (algum tempo depois, o Pastor Albérico elegeuse deputado
federal pelo Estado do Amazonas). Para fazer os seus cursos, Betty fazia as longas
viagens de Manaus ao Rio de &neiro, levando consigo os seus filhos peguenos,
concluindo-os com muito sacrificio. Para gjudar no orcamento familiar, Betty prestou
concurso para fazer parte do corpo docente da Escola Profissional de Manaus, tendo

sido, conforme informou, %3

a primeira mulher a ser aprovada como professora
daguela institui¢éo.

Betty de Oliveira € membro da Academia Evangélica de Letras do Brasil, do
Colégio Brasileiro de Genealogia, da Associacdo Brasileira de Pesquisadores de
Histéria e Genealogia e sbcia correspondente do Instituto Historico, Geogréfico e
Geneal 6gico de Sorocaba. Publicou os seguintes livros: North American Immigration
to Brazl: tombstone records of the “ Campo” Cemetery — Santa Barbara — S. Paulo
State (1978), Antonio Teixeira de Albuquerque: o primeiro pastor batista brasileiro
(1880): uma contribuicdo para a historia dos batistas no Brasil (1982), Movimento
de passageiros norte-americanos no porto do Rio de Janeiro (1865-1890) (1982) e
Centelha em restolho seco: uma contribuicdo para a histéria dos gimoérdios do
trabalho batista no Brasil (1985, com uma segunda edicdo em 2005 pela Edicbes
Vida Nova). Todos esses livros, com excecdo da segunda edicdo de Centelha em
restolho seco, foram langados e publicados com 0s recursos proprios da autora.
Alids, a segunda edicdo de Centelha em restolho seco ganhou o Prémio Areté da

Associacao Brasileira de Escritores Cristdos de 2005.

132 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedidaa Alberto Kenji Y amabuchi. (por telefone).
S0 Caetano do Sul, SP. 08 nov. 2007. 10h45m. Emboratenha, mais tarde, assinado o termo de
consentimento livre e esclarecido, Betty de Oliveira ndo autorizou a gravagao de nenhuma entrevista.
Por isso, toda vez que for citada como entrevistada nesta pesquisa, o que for registrado como sua
?al avra é fruto dainterpretacéo pessoal do pesquisador.

33 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Yamabuchi (por telefone).
Caraguatatuba, SP. 24 jul. 2008. 17h00m.
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H4, ainda, um texto que ndo foi publicado, Do arado ao cajado: biografia do
Pastor Ricardo Pitrowski (1991). Trata-se de uma biografia de seu proprio pai.
Tentou publica- 1o pela Casa Publicadora Batista (atual Junta de Educacéo Religiosae
Publicactes — JUERP), editora oficial da Convencéo Brasileira, mas 0 manuscrito
ficou cerca de um ano “engavetado’. 3% Resolveu entdo resgatéalo e guardou-o
consigo em sua prépria casa.

Escreveu varios textos sobre o trabaho na &rea de imigracéo norte-americana
e pomerana (alemd) para Santa Barbara e Rio Grande do Sul, genealogias e histérias
de familias, pesquisas biogréficas e artigos para O Jornal Batista.

Betty de Oliveirainiciou sua pesguisa historica por motivos pessoais, ou Sgja,
queria apenas resgatar a memoria de seus antepassados, aqueles que acompanharam
0S primeiros grupos de imigrantes norte-americanos em Santa Barbara, SP. Afinal,
era una histéria com muitos significados importantes. o seu bisav6, Robert Porter
Thomas, havia batizado Antonio Teixeira de Albuquerque e sua tia, Anne Hope
Thomas, foi a primeira missionaria da Junta de Richmond nascida no Brasil. Mas sua
pesquisa a levou para aém de sua meta original: ela percebeu que estava diante da
histérica origem dos batistas no Brasil. Seu primeiro passo, a0 constatar o que
descobrira, foi 0 de fazer publicar um artigo sob o titulo No Primeiro Centenério dos
Pioneiros Norte-Americanosem O Jornal Batista no ano de 1966:

Por causa do grupo de batistas, vieram 0s missionarios Bagbys e depois
outros. Que sementeira magnifical Aquela “First Baptist Church Of
Brazil”, organizada no coragdo de S&o Paulo ndo mais existe. Foi a

semente que posta na terra, morreu, para dar vida a tantas outras. *°
[grifo meu].

Betty de Oliveira, talvez preocupada com as repercussdes de sua declaracdo publica,

136 que a Igrga de Santa

sutilmente apresentou sua tese ao afirmar, em inglés,
Bérbara seria, para a pesguisadora, a primeiraigreja batista do Brasil.
De qualquer modo, o fato € que o0 seu artigo se tornou emblematico para o

debate e seria a senha para outros que ndo concordavam com a posi¢do oficial.

134 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y anebuchi. Tijuca, RJ. 18
dez. 2007. 16h30m.

135 OLIVEIRA, Betty Antunes. No primeiro centendrio dos pioneiros norte-americanos. O Jornal
Batista. Rio de Janeiro, 27 nov. 1966, p. 1.

136 « st Baptist Church Of Brazil” erauma das designaces dadasa |greja de Santa Barbara. Betty de
Oliveiralista 10 nomes dados aquela igreja, mas intencional mente ou ndo, escolhe, para o artigo de O
Jornal Batista, justamente aquele que daria o significado desejado. Quanto alista, ver OLIVEIRA,
Betty Antunes de. Centelha emrestolho seco. p. 219.
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Santos também afirmou isso, quando concluiu que o artigo de Betty de Oliveira “era
o0 inicio do questionamento que iria ganhar 0 apoio de outros articulistas ao longo dos
anos’. 137

Depois da publicacdo do artigo de Betty de Oliveira, houve um siléncio por
parte da lideranca da Convencéo Brasileira, principalmente do Pastor Reis Pereira,
gue desde o0 ano de 1964 era o editor de O Jornal Batista. Ha algumas respostas
possivels, que posteriormente serdo consideradas:

1) Reis Pereira ignorou a importancia do artigo e, assim, ndo se
preocupou com as possivels consequéncias da declaragdo de Betty
de Oliveirg;

2) Ou, possivelmente foi um siléncio intencional, estratégico: poderia
significar que Reis Pereira ndo queria estimular uma polémica
sobre assunto que para ele ja estava definido. Quando assumiu o
jornal em 1964, Reis Pereira verificou que entre os leitores havia
um “desapreco generalizado pelas polémicas’ 1% e, assm, fez
parte de sua politica ndo fomentar debates:

N&o podemos admitir que em nossas paginas saiam sons incertos de
trombeta para confundir os fiéis. Esta € una das razbes por que néo

podemos satisfazer aqueles que gostariam de ver transformado O

JORNAL BATISTA em tribuna livre para os mais disparatados debates.
139

3) Ou 0 seu siléncio foi uma tentativa para desqualificar o saber de
Betty de Oliveira sobre a histéria das origens dos batistas
brasileiros.

Curiosamente, Betty de Oliveira ja havia sofrido siléncio semelhante em
outra ocasido, quando, a titulo de colaborac&o, escreveu um artigo *° para O Jornal
Batista, onde sugeriu um método ndo ortodoxo para o censo de batistas brasileiros no
ano de 1960. Naguele artigo, ela pensou na possibilidade de se incluir no censo, “0s
filhos e os aderentes ndo batizados’. Isso simplesmente contrariava a forma como

sempre os batistas lidaram com suas estatisticas. Azevedo, em 1996, ou sgja, trinta e

137 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 89.

138 PEREIRA, J. dos Reis. Uma palavramuito pessoal. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 5 abr. 1964,
p. 3.

139 PEREIRA, J. dos Reis. Missdo daimprensaevangélica. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 8 jan.
1967, p. 3.

140 OLIVEIRA, Betty Antunes de. O censo de 1960. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 4 fev. 1960, p.
2.
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seis anos depois do artigo de Betty, ensina qual é a prética dos batistas para o
levantamento de seus NUMeros.
S&0 hoje no Brasil mais de um milh&o de crentes batizados, cifra que

exclui, como os batistas o fazem, seus filhos e familiares, bem como
outros frequientadores habituais. *** [grifo meu].

Betty de Oliveira, apesar de sua ousada sugestdo, pediu a reacdo dos leitores,
principalmente dos “entendidos ou interessados no assunto”, mas visando claramente
a lideranca da Convencéo Brasileira. Para ndo afirmar que foi um siléncio total,
houve uma resposta, indireta, mas que revela o descaso sobre o assunto tratado por
Betty de Oliveira o historiador batista Antonio Neves de Mesquita, cerca de sais
meses depois, escreveu em O Jornal Batista o seguinte:

O certo € que nés ndo sabemos de muitas coisas, mas de duas ndo

sabemos mesmo. Primeiro: ndo sabemos gquantos somos e nem isso

interessa muito. N&o temos estatisticas verdadeiras e nem nos
preocupamos com isso. [...] *#?

Depois de seu artigo de 1966, Betty de Oliveira ndo mais tratou, de forma
direta, sobre o marco iniciad batista no Brasl em O Jornal Batista. Enviou trés
artigos, que foram publicados em 1977, sendo dois sobre o0 ex-padre Antonio
Teixeira de Albuquerque. Sua judtificativa: “parou porgque estava perdendo tempo”.
Mas revela que seu relacionamento com Reis Pereira foi sempre cordia e que,
guanto a diferenca de opinides sobre as origens do trabalho batista brasileiro, chegou
a0 seguinte raciocinio: “0 que ganharia uma esposa de pastor brigar com um
pastor?’. 14

Apesar disso, manteve sua pesquisa, realizando muitas viagens para Santa
Bérbara, para o Rio de Janeiro e para os Estados Unidos, a fim de concluir o seu
trabalho. Nessa jornada, encontrou forte apoio do Dr. Thurman Bryant, da Faculdade
TeolOgica Batista de Séo Paulo, da Junta de Richmond da Convencéo Batista do Sul
dos Estados Unidos e principalmente de seu esposo, Pastor Albérico Antunes de
Oliveira

Betty de Oliveira tem hoje 89 anos de idade, mora no Rio de Janeiro, na
Tijuca, e € membro da Primeira Igreja Batista do Rio. Em entrevista concedida ao

pesquisador em 18 de Dezembro de 2007, em sua residéncia, e depois de ouvir sua

141 AZEVEDO, Israel Belo. Op. cit. p. 15.

142 MESQUITA, Antonio Neves de. Batistas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 18 ago. 1960, p. 2.
143 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y amabuchi. (por telefone).
Caraguatatuba, SP. 24 jul. 2008. 17h00m.
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argumentacdo, Betty considerou provavel que a sua tese ndo saiu vencedora no

debate, porque havia sido elaborada por uma mulher, uma esposa de pastor. 144

10. A Posicao “ 1871, Santa Bérbara, SP” ganha apoio.

Cerca de um ano depois do emblematico artigo de Betty de Oliveira, o Pastor
Ebenézer Gomes Cavalcanti (1911-1979), um lider respeitado na Convencéo
Brasileira, publicou artigo em O Jornal Batista com o titulo Antonio Teixeira de
Albuquerqgue até 1886, onde escreveu:

Os quatro missionarios pioneiros [Bagby e Taylor] pertenceram a lgreja
Batista de Santa Barbara, que fora organizada em 10-9-1871, na
provinciade S. Paulo, efetivamente a primeira do Brasil, se adotarmos
0 critério denominacional e ndo o fragil critério puramente nacional. A
€la ndo pertencera Antonio Teixeira de Albuquerque, e sim a Segunda
Igreja Batista no Brasil, conhecida como a Igreja da Station, ou
melhor: “o TEIXEIRA foi membro da Igreja da Estacdo de Sta
Bérbara’, também em S. Paulo, como consta da retificagdo da primeira
ata (sessdo de 10-5-1883). Aquela segunda igreja fora organizada em
janeiro de 1879. Aquelas igrejas merecerdo, oportunamente, um estudo a

parte, inclusive para que se desfaga um dos nNossos piores equivocos
histéricos. **° [grifos meus].

Cavalcanti declarou que considerar a igregja de Salvador, BA, como a primeira igrgja
do Brasil era na verdade “um dos nossos piores equivocos historicos’. Embora revele
sua simpatia pela tese “1871, Santa Barbara’, Cavalcanti, notavelmente, ndo fez
referéncia ao artigo de Betty de Oliveira que havia sido publicado no ano anterior.

No entanto, o artigo de Cavalcanti fez Reis Pereira se movimentar. Alguns
meses depois, mas ja em 1968, Reis Pereira apresentou sua tese sobre o marco inicia
batista como proposta na assembléa da Convencéo Brasileira em Fortaleza, CE, com
a finalidade de estabelecer definitivamente “a data exata da comemoragéo de nosso
primeiro centenrio”. ¢ A proposta ¥’ foi encaminhada & Comissdo de Assuntos
Eventuais nos seguintes termos:

De quando em quando surgem entre os batistas brasileiros interrogages
arespeito de qual sgja, realmente a data e o local exato do inicio da obra
batista brasileira. Seria 1871, em Santa Barbara, S0 Paulo? Ou 1882,
em Salvador, Bahia?

144 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y amabuchi. Tijuca, RJ. 18

dez. 2007. 16h30m.

145 CAVALCANTI, Ebenézer. Antonio Teixeirade Albuquerque até 1886. O Jornal Batista. Rio de

Janeiro, 29 nov. 1967, p. 5-6.

i;‘j PEREIRA, J. dos Reis. A data do centenério. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 10 mar. 1968, p. 3.
Id. p. 3.
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Como nos aproximamos de nosso primeiro centenario e para evitar

estudos e decisdes de Ultima hora, como aconteceu recentemente, aos

irmdos metodistas brasileiros, na véspera das comemoragdes de seu
centenario, fazemos uma proposta sobre a matéria, atendendo as
seguintes razoes:

1. O primeiro missionario batista que trabalhou no Brasil foi T. J.
Bowen, em 1859, mas ninguém sugeriu qualquer comemoracao
centenaria relacionada com essa data que, aliés, passou despercebida
para os batistas brasileiros. E que o trabalho de Bowen durou pouco
e nado produziu frutos, que se saiba.

2. A lIgrgja fundada em Santa Barbara pelos colonos norte-americanos
ali estabelecidos ap6s a Guerra da Secessdo, era uma Igreja de
linguainglesa, destinada a servir exclusivamente aos colonos. 143

3. Essa Igreja, bem como outra por ela organizada com 0S mesmos
fins, em 1879, no local denominado Estacdo, desapareceu, sem
deixar trago, de tal modo que ndo se pode determinar hoje o lugar
em que elasereunia.

4. Essa Igreja ndo visava a evangelizacdo dos brasileiros, embora
tivesse visdo missiondria, visto que escreveu a Junta de Richmond
solicitando-lhe o envio de missionarios para iniciarem trabalho
batista entre brasileiros. Detidos pela barreira da lingua e entregues
aos seus trabal hos agricolas, agueles irmdos ndo encontram recursos
paraevangelizar a circunvizinhanca.

5. O fato de Antonio Teixeira de Albuquerque ter sido batizado em
Santa Bérbara ndo infirma a declaragdo anterior porque foi um
acontecimento isolado, de iniciativa do batizando e sobre o qual n&o
temos informages exatas.

Propomos, portanto:

a) que a data de 15 de outubro de 1882, quando foi fundada pelos
Missionarios William e Ana Bagby, Zacarias e Kate Taylor e pelo
ex-padre A. Teixeira de Albugquerque a Primeira Igreja Batista da
Bahia, segja considerada, oficialmente, a data do inicio da obra
batistabrasileira;

b) que essadecisdo seja submetida a segunda votagdo na Convencéo de
1969, o que permitira aos estudiosos apresentar e publicar quaisquer
objecdes durante o corrente ano;

C) (Que essas possiveis objecdes sgjam estudadas por uma Comissdo a
ser designada pelos Corpos Docentes dos trés Seminérios da
Convengéo.

A proposta de Reis Pereira “foi unanimemente aprovada’, *° mas a sua

homologacéo ficou para 1969, na assembléia da Convencdo Brasileira em Niterdi,
RJ. *° O propésito foi 0 de conceder o prazo de um ano para que toda e qualquer
objecdo a proposta de Reis Pereira pudesse ser estudada pela Comissdo eleita pela
assembléia de 1968.

148 | sonard observou que os batistas, presbiterianos e metodistas, colonos norte-americanos de Santa
Béarbara, ndo se interessavam em atrair para suas igrejas os brasileiros, “no que alias imitavam os
membros de todas as col 6nias estrangeiras’. LEONARD, Emile-Guillaume. O protestantismo
brasileiro: estudo de eclesiologia e de histériasocial. Trad. de Linneu de Camargo Schiitzer. 22
edicéo. Rio de Janeiro/S&o Paulo: JUERP/ASTE, 1981, p. 75.

149 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 309.

150 Ata da Nona Sess#o realizada no dia 27 jan. 1969 no templo da Primeira Igreja Batista de Niterdi,
RJ. CONVENQAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, 1969, p. 21, 41-42.
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Fortalecido com a deciséo da assembléia da Convencao Brasileira em 1968 e
antes mesmo de ver sua proposta homologada, Reis Pereira escreveu, em 13 de
Outubro daguele ano, outro artigo alusivo a posicéo oficial sobre 0 marco inicial
batista, sob o titulo No Dia Batista do Brasil: homenagem & mulher pioneira, ***
(nesse artigo, ele destacou aimportancia da mulher batista na evangelizacédo do pais).

Na assembléia da Convencdo Brasileira em 1969, Reis Pereira informou que

“ndo houve qualquer objecdo durante o ano [1968]” %2

e, assim, sua proposta foi
novamente submetida e aprovada em sessdo. Todo o processo para definir a data do
marco inicial do trabalho batista brasileiro naquelas assembléias da Convencdo
Brasileira revelou o espirito democratico dos batistas, mas houve um fato, no minimo
curioso: o relator da Comissdo que estudaria as objegdes a proposta de Reis Pereira
foi o proprio Reis Pereira. >3

Em 1970, Reis Pereira, através de O Jornal Batista, reforgou sua proposta e
também a posicdo oficial a0 escrever no seu Editorial *** de Marco, que sua
expectativa para 1982, o ano do centenario, era dos batistas brasileiros ultrapassarem
a casa de um milh&o de membros. Em Setembro, escreveu: O Dia Batista do Brasil
155 & 15 de Outubro, Dia Batista do Brasil. 1> E no més de Outubro publicou, em O

Jornal Batista, Em 15 de Outubro os Batistas brasileiros fazem 88 anos. **’
11. 1971: Um Centenario que nao foi Centenario.

Mas, em 1971, Cavalcanti voltou a tratar, de forma polémica, o assunto a
respeito do marco inicial do trabalho batista no Brasil. Fez publicar seu artigo Um
Centenério Batista no Brasil em O Jornal Batista, em 12 de Setembro, o que seria,
portanto, a edicdo daquele pretendido centésimo aniversario dos batistas de Snta

Béarbara e do Brasil. Desta vez, Cavalcanti citou o artigo de Betty Antunes de

151 PEREIRA, J. dos Reis. No Dia Batista do Brasil: homenagem & mulher pioneira. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 13 out. 1968, p. 1.

152 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 309.

153 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 59.

154 PEREIRA, J. dos Reis. Editorial. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 1 mar. 1970, p. 3.

195 PEREIRA, J. dos Reis. O DiaBatistado Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 13 set. 1970, p. 3.
156 PEREIRA, J. dos Reis. 15 de Outubro, Dia Batista do Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 27
set. 1970, p. 1.

157 PEREIRA. J. dos Reis. Em 15 de Outubro os Batistas brasileiros fazem 88 anos. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 11 out. 1970, p. 1.



79

Oliveira e criticou duramente todo o processo que elegeu “1882, Salvador, BA”

como a posic¢ao oficial da Convencéo Brasileira:

N&o compreendo o desprezo a que os batistas relegam sua propria
Historia, que se reconstitui sob o império de leis e ndo a base de
sentimentalismo. Afinal, que igreja brasileira foi essa, a de 1882, na
Bahia, constituida por quatro norte-americanos e um brasileiro?

[..] Histéria ndo se faz por decreto, sendo que resulta da pesquisa
dosfatos.

[...] Quando morrerem todos os patriotas nacionalistas, brasileiros e
norte-americanos, se eu sobreviver a eles, proporei a Convencédo Batista
Brasileiraque RETIFIQUE o lamentavel equivoco de apagar mais de dez
anos de Historia Batista no Brasil.

[...] Nado foi ela [Igreja Batista de Santa Barbara] a primeira a ser
organizada no Brasil (ndo s6 no solo, mas na Nagdo, sob as leis do
Império do Brasil), e ndo é verdade que isto ocorreu no dia 10 de
setembro de 18717 E entdo? V oltemos ao berco, se somos historiadores e
n&o meros historiégrafos. **® [grifo meu].

A reacdo de Reis Pereira se deu na mesma edicdo, quando em nota da redago, °*° a0
final do artigo de Cavalcanti, prometeu réplica para o proximo nimero de O Jornal
Batista, com explicacbes sobre os motivos que levaram a Convencéo Brasileira
aprovar a posi¢éo “1882, Salvador, BA”. A urgéncia se justificava: 1971 seria 0 ano
do centenario dos batistas brasileiros para os defensores da posi¢cao insurgente.

Na edicdo seguinte, *° Reis Pereira respondeu a0 questionamento de
Cavalcanti e também criticou o fato da objecdo ser apresentada fora do tempo, vez
gue havia sido oferecido o prazo de um ano para as contestacOes, antes da
homol ogacéo da proposta em 1969 pela assembléia da Convencéo Brasileira.

Em 3 de Outubro de 1971, O Jornal Batista publicou, em primeira pagina, a
cobertura do centenario da Igreja Batista em Santa Bérbara, sob a responsabilidade
do Pastor Jodo Falcdo Sobrinho. Mas sua reportagem trouxe a seguinte informacao:

Embora os batistas brasileiros reconhecam 15 de outubro de 1882, data
da organizagcdo da primeira igreja batista brasileira, na Bahia, como a
data batista do Brasil, rendemos nossa profunda homenagem aquele
punhado de desbravadores que no dia 10 de setembro de 1871, ha
um século, fundaram uma igreja batista em solo brasileiro, que foi a
semente, o instrumento de Deus para o inicio dessa epopéia
missionaria de que, por Sua misericordia, todos somos participantes.

Foi, pois, com a alma enternecida pela gratidé@o e o coragéo reverente de
saudade e respeito, que participamos da celebracdo do centenario da

158 CAVALCANTI, Ebenézer. Um centendrio batista no Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12
set. 1971, p. 4-5.

159 PEREIRA, J. dos Reis. Nota da redagdo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 set. 1971, p. 5.

180 pEREIRA, J. dos Reis. O centendrio do inicio do trabalho batistano Brasil. O Jornal Batista. Rio
de Janeiro, 19 set. 1971, p. 5.
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organizagdo da primeira igreja batista em solo brasileiro, na bela sexta-
feira, 10 de setembro de 1971. *°* [grifo meu].

Certamente, mais um artigo problematico para a posicéo oficial, ou pelo
menos para Reis Pereira. Providencialmente, o editor de O Jornal Batista inseriu um
box 162 na primeira pagina da mesma edicéo de 3 de Outubro, onde destacou o dia 15
de Outubro com o Dia Batista do Brasil, conforme aprovado pela Convencéo
Brasileira

Ainda no més de Outubro de 1971, o més do “Dia Batista do Brasil”, Reis
Pereira investiu forte no O Jornal Batista. Publicou no dia 10 de Outubro o artigo
Como Celebrar o Dia Batista do Brasil 1 na primeira pagina. Depois, no dia 15 de
Outubro ele publicou trés artigos. O Dia Batista do Brasl — homenagem aos
fundadores, Ha 90 anos foi fundada a Primeira Igreja Batista Brasileira e Em 90
anos. 2500 Igrejas. Aparentemente, as manifestaces favoravels a tese de Betty de
Oliveira, através dos artigos de Cavalcanti e de Falcdo Sobrinho estavam
incomodando o editor de O Jornal Batista quanto a celebracdo do centenério batista
em 1982.

Ainda em 1971, outro texto surgiu para dar forca ao debate: foi publicado um
opusculo de Ruth Ferreira Mathews sobre a vida de Anne Bagby, através da Unido
Feminina Missionaria da Convencéo Brasileira. Em sua obra, Ruth Mathews, a
semelhanca de Betty de Oliveira, pareceu desafiar a posi¢céo oficial, embora sua
colocacdo ndo refletisse o pensamento geral das mulheres batistas, como se verificara
depois. Ao descrever a situacdo dos norte-americanos em Santa Barbara, antes da
chegada dos Bagby ao Brasil, Ruth Mathews escreveu:

Nessa coldnia [Santa Béarbara] havia muitos crentes e entre eles um bom
nimero de batistas. Estes se reuniram e, em 10 de setembro de 1871,
organizaram a 12 Igreja Batista do Brasil. Os cultos dessa igreja e

todo o seu trabalho eram realizados em lingua inglesa e se restringia as
familias dacoldnia. % [grifo meu].

161 EALCAO SOBRINHO, Jodo. Um século depois. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3 out. 1971, p.
1-2.

162 PEREIRA, J. dos Reis. 15 de Outubro: Dia Batistado Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3
out. 1971, p. 1.

163 PEREIRA, J. dos Reis. Como celebrar o diabatistado Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 10
out. 1971, p. 1.

164 MATHEWS, Ruth Ferreira. Ana Bagby, a pioneira. Rio de Janeiro: Uni&o Feminina Missionéria,
1972, p. 14.
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Ruth Mathews era pesquisadora respeitada entre os batistas, porgue ja havia escrito a
biografia do missiondrio norte-americano Lewis Malen Bratcher, 1° a pedido da
Junta de Missdes Nacionais em 1967 e publicada pela editora oficial da Convencéo
Brasileira, a Casa Publicadora Batista. Parece que o alcance de seu pequeno livro
(com 35 péginas) ficou restrito ao circulo das mulheres batistas, membros da Uni&o
Feminina Mission&ria da Convencdo Brasileira, mas, considerando o contexto do
debate, era mais uma voz paradoxal que fazia coro junto aqueles que defendiam a
posicao insurgente.

Além disso, em 1971, os batistas paulistas também se levantaram contra a
posicdo oficia. O periodico Batista Paulistano, que por alguma raz& ndo foi
publicado no final do ano de 1971, revelou no artigo 1971 e 1972 certa indignagéo

pelo curso que levou o marco inicial batista para fora do Estado de S&o Paulo:

Este nlmero € uma espécie de dupla face, pois é o Ultimo de 1971 e
também o primeiro de 1972, de maneira que trataremos de assuntos
acontecidos e por acontecer.

Do ano que se finda destacamos um fato que para os batistas e,
especialmente os paulistas, foi de grande significado e que denominamos
de UM CENTENARIO QUE NAO FOI CENTENARIO.

Este ano os batistas brasileiros deveriam ter comemo rado o0 seu primeiro
centenario, particularmente no Estado de S&o Paulo, berco de marcantes
fatos nahistériabrasileira

[...] E um centenario que n&o foi comemorado como tal, cujas razdes ndo
desgjo discutir, mas fica, pelo menos neste editorial, no jorna dos
batistas do Estado de S&o Paulo, o registro do grande acontecimento, que
embora venha a ser comemorado em época posterior e com origem em
outro Estado, a nossa histéria registrara que em pequenina cidade, no
Estado de S3o0 Paulo teve inicio o Trabalho Batista no Brasil. %
[grifo meu].

De qualquer modo, 0 ano de 1971 findou e com ele também qualquer outra
possibilidade de ressuscitar a posicdo insurgente. Reis Pereira pbde, entdo, se
organizar para preparar a celebracdo do centenario batista brasileiro para o ano de
1982.

Na assembléia da Convencdo Brasileira em 1970, em Salvador, BA, ja havia
sido aprovada a formacdo de um Grupo de Trabalho, com o fim especifico de
elaborar 0o Plano Decena da Convencdo Brasileira, ou sgja, um plano de

desenvolvimento e crescimento da Denominacao. 7 Todos os setores da Convencao

185 MATHEWS, Ruth Ferreira. O apéstolo do sert&o. Rio de Janeiro: Junta de Missdes Mundiais e
Casa Publicadora Batista, 1967.

166 | OPES, Orivaldo Pimentel. 1971 e 1972. Batista Paulistano. S&o Paulo, jan./fev. 1972, p. 2.
167 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, Anais, 1970, p. 72.
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Brasileira, bem como suas igrgjas filiadas, deveriam atender as orientacbes do
referido Plano, e, através do cumprimento de metas especificas e determinadas,
contribuiriam para a projecdo dos latistas em ambito nacional. O foco do Plano
Decenal era o centen&rio em 1982. A verificagdo do cumprimento das metas seria
feitaa cadabiénio, a partir do ano de 1971.

No entanto, em 1971, a Junta Executiva da Convencéo Brasileira resolveu
preparar um Plano Integrado para as comemoragfes do centenério batista brasileiro
em 1982. Esse Plano deu origem ao Plano Integrado para o Decénio do Centenario,
que foi apresentado a assembléia da Convencéo Brasileira em 1973, com o nome de
Programa | ntegrado de Missdes e Evangelizacdio — PROIME. ®® O Programa atendia
a ideologia missionéria da Convencdo Brasileira e estabeleceu os seguintes alvos a
serem atingidos no ano de 1982, ano do centenario: 6.600 igrejas batistas, 1 milh&o
de membros, 120 missionarios no exterior, 550 missionérios nacionais, 3.000 alunos
nos Seminarios, tiragem de 60.000 exemplares de O Jornal Batista, 3.000 igrejas
com pastores com dedicacdo integral e a publicacdo de uma nova Histéria dos
Batistas Brasileiros. Desses alvos, em 1982, s a publicacdo da histéria dos batistas
foi alcancada. O autor da obrafoi o Pastor José dos Reis Pereira.

Na mesma assembléia em que foi apresentado o PROIME, em clima festivo,
a Primeira Igreja Batista da Bahia comunicou a Convencdo Brasileira que havia
mudado 0 seu nome para Primeira Igreja Batista do Brasil. °° A partir de entdo,
conforme observa Santos,

O Centenério passa a ser o centro davidabatista brasileira|...]. Em todos

0s setores da vida denominacional ha grandes expectativas e muita
euforia com relacéo as comemoragdes do Centendrio. 7°

Desse modo, a posicéo “1871, Santa Barbara, SP’, estava fadada ao esquecimento.
Em 1972, Reis Pereira publicou, através da Junta de Educacdo Religiosa e
Publicacdes — JUERP, sua Breve Historia dos Batistas (que alcancou trés edicoes e
uma reedicdo especial em 2001), onde, mais uma vez, mas agora acancando
diretamente a academia batista, afirmou:
Assim, pois, com cinco membros fundadores, em 15 de outubro de 1882,

foi organizada a Primeira Igreja Batista da Bahia e primeira igreja
batista brasileira *™* [grifo meu].

168 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, Anais, 1973, p. 44-60, 335.
169 AMARAL, Othon Avila. Jornal do secretdrio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 18 fev. 1973, p. 1.
170 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 64.
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Colaborador direto de Reis Pereiraem O Jornal Batista, Othon Avila Amaral,

também historiador, adotou, em 1975, uma posi¢do curiosa quanto ao assunto:

Admitimos, inclusive reconsiderando posi¢do anterior, que o Pastor
Robert Porter Thomaz, bisavd de nossa Betty Antunes de Oliveira, tenha
sido realmente o batizador do primeiro batista brasileiro [0 ex-padre
Anténio Teixeira de Albuquerque]. O primeiro pastor e batista brasileiro
pertenceu atrésigrejas batistas: 1 — Igreja Batista da Estagdo, na Colbnia
de Santa Béarbara, organizada no dia 5 (domingo) de Janeiro de 1879; 2 —
Primeira Igreja Batista do Brasil, organizada no dia 15 de Outubro de
1882 e, 3 — Igreja Batista de Macei6, organizada no dia 17 de Maio de
1885. Foi, alias, o primeiro Pastor desta tltima. **2

Amaral admitiu que a lgreja da Estacdo teve em seu rol de membros um brasileiro, e
essa foi a mesma sSituagdo da igrgja fundada em Salvador, cuja filiacdo de
Albuguerque justificava a Gltima como a primeira igreja nacional.

Em um artigo de autoria de M&rio Ribeiro Martins, que ndo concordou com
Amaral arespeito de quem teria batizado Albuquerque (para ele, teria sido o Pastor
Ratcliff), mais detalhes séo revelados a respeito do trabalho de Santa Bérbara junto
aos brasileiros:

Nomeados no dia 2 de Janeiro de 1881, Bagby e esposa chegaram ao
Brasil em 2 de Marc¢o, descendo no Rio de Janeiro. No dia 16 de Abril de
1881, foram para Campinas estudar a lingua. Em Maio Bagby aceitou o
pastorado da Igreja Batista de Santa Barbara, e ficou pregando 14 e na
Igreja da “Estacdo”. Em Junho seis pessoas foram batizadas e no fim de
1881 Bagby pregou 4 sermdes em portugués [...]. A esta altura a
Igreja Batista de Santa Bérbara perdeu as caracteristicas de igreja
puramente norte-americana, porque ja tinha um brasileiro como
membro. Bagby ja pregava em portugués e ele mesmo prometeu
estender “o Evangelho a regifes distantes’, o que fez enviando um
nativo (Teixeira) juntamente com os Bagbys e os Taylors para fundar
uma igreja na cidade mais catdlica da Ameérica Latina, Salvador, sede do
arcebispado do Brasil. 1”3 [grifo meu].

Percebe-se que os articulistas demonstravam certa confusdo quanto ao acerto
histérico do marco inicial do trabalho batista no Brasil. Ao mesmo tempo em que
admitiam a posicdo oficial, “Salvador, BA, 1882", ofereciam também argumentos
gue contrariavam essa tese, fortalecendo os argumentos defendidos por Betty de

Oliveira

171 PEREIRA, J. dos Reis. Breve histdria dos batistas. 32 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1987, p. 83.
172 AMARAL, Othon Avila. Antonio Teixeirade Albuquerque: o primeiro metodista e batista do
Brasil. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 jan. 1975, p. 7.

13 MARTINS, Mério Ribeiro. Rio Largo: berco e timulo de dois pioneiros batistas (Mello Lins e
Teixeirade Albuquerque). O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 9 fev. 1975, p. 5.
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Provavelmente para consolidar a posicdo oficial, em 1976 Reis Pereiravigjou
para cs Estados Unidos onde pesquisou documentos arquivados em Richmond. Em
seu relatorio publicado em 22 de Agosto de 1976, Reis Pereira se baseou em cartas

enviadas por William Bagby a Junta de Richmond para afirmar:

A data de 15 de Outubro de 1882 foi escolhida porque nela foi fundada
umaigreja batista brasileira que pregava o evangelho em portugués, uma
igreja missionaria que desejava levar, como levou, o evangelho a outros
lugares, procurando atingir o maior nimero possivel de brasileiros. A
Igreja de Santa Bérbara ndo era nada disso.

[...] em carta de 2 de Setembro de 1881 Bagby diz a respeito da Igreja da
Estacdo: “sua organizacdo foi imprudente einfeliz”.

[...] Em 15 de Dezembro de 1881 William Bagby escrevia: “os batistas
até agora nada fizeram entre os brasileiros. A Igreja de Santa Barbara é

composta inteiramente de norte-americanos”. 1

Seu relatério pretendia, possivelmente, pér fim a série de questionamentos sobre a
data oficial do inicio do trabalho batista no Brasil.

Mas, na verdade, ndo houve unanimidade sobre o tema como provam os
citados artigos publicados em O Jornal Batista. A discussdo sobre o marco inicia
das origens do trabalho brasileiro permaneceu apos a celebracdo do Centenario em

1982, como sera verificado mais adiante.

12. Par éntesis: MulheresBatistas e o Debate sobreo Marco I nicial.

Durante a elaboragéo desta pesquisa, observouse que entre as historiadoras
batistas brasileiras houve divergéncia de opinides sobre onde e quando se deu o
marco inicial do trabalho batista. Houve quem defendesse a posicdo oficial da
Convencéo Brasileira, a tese “1882, Salvador, BA”. Foi o0 caso de Marli Geralda

Teixeiraque, em sua dissertacdo de mestrado apresentada em 1975, afirmou:

A primeira igreja batista organizada em Santa Barbara em 10 de
Setembro de 1871 ndo resultou do planejamento missiondrio de nenhuma
missdo batista americana, mas exclusivamente da necessidade sentida
pelos batistas imigrantes de atender 0s seus anseios espirituais morais.
Sem diregdo pastoral, ndo atraiu de inicio o interesse da Junta de
Missdes Estrangeiras da Convencdo do Sul dos Estados Unidos,
mantendo-se precariamente até 1879, quando, apds incessantes apelos, a
Junta decidiu auxiliar o pequeno grupo.*” [grifo meu].

174 PEREIRA, J. dos Reis. Pesquisa em Richmond (111): notas de viagem. O Jornal Batista. Rio de
Janeiro, 22 ago. 1976, p. 8.

> TEIXEIRA, Marli Geralda. Os batistas na Bahia: 1882-1925: um estudo de histériasocial.
Salvador, BA, 1975. Dissertagdo de Mestrado.Universidade Federal da Bahia, p. 33.
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A pesquisa de Teixeira enfatizou o trabalho dos batistas em Salvador e assim ela
privilegiou a posi¢éo oficial da Convencao Brasileira.

Outra colaboradora para a histéria dos batistas brasileiros, Helen Bagby
Harrison, escreveu Os Bagby do Brasil: uma contribuicdo para o estudo dos
primordios batistas em terras brasileiras em 1987, obra que tratou da trgjetoria de
vida de seus pais, os missionarios William e Anne. Seu livro contou com o apoio da
Junta de Educacdo Religiosa e Publicagcbes — JUERP (antiga Casa Publicadora
Batista), editora oficial da Convencdo Brasileira e revelou total harmonia com a
narrativa oficial sobre o marco inicial do trabalho batista no Brasil:

Ja em 1871, tinha sido organizada, em Santa Bérbara, uma igreja batista,
gue atendia somente aos americanos da col6nia na lingua inglesa. Esses
habitantes vinham pedindo a Junta dos Estados Unidos que mandasse
missiondrios para o Brasil. 1"
A histéria da igreja de Santa Barbara, para Harrison, conferia com as afirmacfes de
Reis Pereira. Mais adiante, ela afirmou:

A primeira igreja batista brasileira, com culto em portugués, foi
organizada em 15 de outubro de 1882. Os membros fundadores foram
cinco — os dois casais missionarios e 0 ex-Padre Teixeira. A esposa dele
aindanao eracrente. *’’

Obviamente era de se esperar que, sendo Harrison descendente direta dos Bagby,
€ssa autora posi Cionasse Seus pais como 0S Missiondrios pioneiros para o Brasil.

O que se nota, no entanto, € que as mulheres que contribuiram para a
historiografia batista se dividiram guanto ao tema sobre 0 marco inicial batista: Betty
de Oliveira e Ruth Mathews defenderam “ 1871, Santa Bérbara, SP”; Marli Teixeirae
Helen Bagby Harrison seguiram a linha da posicdo oficial. Mathews e Harrison
escreveram sobre os Bagby, mas as interpretagdes sobre o marco inicial batista foram
distintas. Outra observacdo interessante foi a humildade que se manifestou em duas
obras: tanto Betty de Oliveira, quanto Helen Bagby Harrison designaram suas obras
como apenas “uma contribuicdo” para a histéria dos batistas. 1sso ocorreu porgque
possivelmente respeitaram o codigo de ética dagueles tempos. aqueles que
dominavam o campo do saber historiogréfico batista eram os homens. Por isso, suas

participacOes deveriam ser apenas consideradas “ contribuicoes’ .

176 HARRISON, Helen Bagby. Op. cit. p. 15.
Y71d. p. 35.
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13. Inconformismo e Perseveranca: A Atuacao de Betty Antunes de Oliveira.

A partir da vitéria da posicdo “1882, Salvador, BA” em 1969, Betty de
Oliveira sentiu certo desprezo da parte de alguns lideres da Convencéo Brasileira e
até mesmo de algumas mulheres batistas. 1”® Mas a historiadora ainda permaneceu
crendo em sua tese e continuou, com grandes sacrificios, a sua pesquisa sobre os
colonos batistas de Santa Bérbara, SP.

Em 1977, onze anos depois de seu revoluciondrio artigo, Betty de Oliveira
conseguiu que fossem publicados em O Jornal Batista, em série, trés artigos, sob o
tema “Fruto de minhas pesquisas historicas (nota prévia do livro em preparo)’: o
primeiro foi sobre a possivel localizagdo do primeiro batistério batista em Santa
Bérbara; 1™ o segundo tratou sobre a primeira parte da vida do ex-padre Antonio
Teixeira de Albuquerque; 18 e o Gltimo tratou do seu ministério entre os batistas. 18!
Demonstrava, assim, sua perseveranca na defesa da posicéo “1871, Santa Bérbara,
SP'.

Sua pesguisa sobre 0 ex-padre Albuquerque seria mais tarde reconhecida pelo
historiador batista Othon Avila Amaral, que durante muitos anos atuou como
secretario de redacdo de O Jornal Batista. No inicio de 1977, Amaral fortaleceu, de
certa maneira, a tese de Santa Barbara, quando afirmou que o Pastor-colono Robert
Thomaz, bisavd de Betty, teria batizado o ex-padre, tornando-o o primeiro batista

1

brasileiro. ¥ Depois, em 1980, escreveu um artigo **° sobre o ex-padre e citou o

trabalho de Betty de Oliveira, algo que Reis Pereira ndo fez ao publicar o seu livro
sobre a histéria dos batistas brasileiros em 1982, 84
O assunto sobre quem teria batizado o ex-padre também mereceu certa

atencdo de estudiosos batistas da época. O Pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti

178 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y amabuchi. Tijuca, RJ. 18
dez. 2007. 16h30m.

179 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Primeira | greja Batista em Santa Bérbara, SP: localizag&o dos
imigrantes, cemitério, capela e batistério (1). O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 19 jun. 1977, p. 4.

180 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Antonio Teixeirade Albuguerque (I1). O Jornal Batista. Rio de
Janeiro, 26 jun. 1977, p. 7.

181 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Antonio Teixeira de Albuquerque — seu batismo e consagracso ao
ministério (111). O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 23 out. 1977, p. 7.

182 AMARAL, Othon Avila. Quem batizou Antonio Teixeirade Albuquerque? O Jornal Batista. Rio
de Janeiro, 2 jan. 1977, p. 5.

183 AMARAL, Othon Avila. Antonio Teixeira de Albuquerque, o centendrio de sua ordenacéo ao
ministério. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 15 jun. 1980.

184 Em Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982), Reis Pereiranao citou Betty de Oliveirano indice
onoméstico e nem nabibliografia consultada. PEREIRA, J. dos Reis. Op. cit. p. 361-370.
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rejeitou a posicdo de Betty de Oliveira e de Amaral sobre o Pastor Robert Thomaz.
Para Cavalcanti, quem batizou Teixeira de Albuquerque foi o Pastor Ratcliff. Mas
polémica ndo aterou sua interpretacdo de que a igrgja de Santa Bérbara teria
sido aprimeiraigreja batista brasileira. 18°

O sermdo oficid da 60% Assembléia da Convencdo Batista Brasileira, em
Recife, PE, proferido pelo Pastor Tomaz José de Aguiar Munguba, em 19 de Janeiro
de 1978, foi intitulado Ampliar — o desafio do Centendrio. *2¢ Sendo 0 momento mais
solene da assembléia, 0 sermdo oficial determina 0 pensamento da denominacéo.
Assim, em 1978, o serméo reafirmou a tese “1882, Salvador, BA”, bem como a
ideologia missionéria da Convencéo Brasileira.

Ainda nagquele ano, outro refor¢o para a posi¢ao oficial se verificou na edi¢éo
de 29 de Janeiro em O Jornal Batista, onde, em primeira pagina, ha uma reportagem
sobre a Primeira lgreja Batista de Macei6:

Primeirade Macei ja prepara seu Centenério.
A Primeira Igreja Batista de Macei6 foi a terceira igreja batista

brasileira, na ordem cronolégica. Seu Centenario deve ocorrer em
1985. ®¥"[grifo meul].

Ficava claraaintencéo da diregéo do jorna ao publicar o plangamento da celebracéo
do centen&rio da igrgja de Macei6, que com antecedéncia (cerca de sete anos),
comunicou tais festividades de aniversario. Em primeiro lugar, a reafirmacéo da
posicdo oficia e, depois, um estimulo para que todos pudessem ter o espirito de
participar das preparacdes do grande centenario.

Reis Pereira continuou zelosamente o seu trabalho para promover o
Centendrio através de O Jornal Batista. Preocupado com a organizacdo da
celebracdo em 1982, manifestou certa ansiedade quanto ao cumprimento das metas
gue deveriam ser atingidas atraves do PROIME, principal mente daquela que tratava
do nimero de batistas no Centenério. Em 1978, Reis Pereira escreveu uma série de
editoriais sobre a meta de 1 milh&o de batistas e revelou, através deles, os seus

temores. Assim, na edicdo de 8 de Janeiro, declarou: “pelos nossos calculos

185 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Antonio Teixeira de Albuquergue: quem o batizou? O Jornal
Batista. Rio de Janeiro, 6 fev. 1977, p. 2.

188 MUNGUBA, Tomaz José de Aguiar. Ampliar — o desafio do centenario. O Jornal Batista. Rio de
Janeiro, 26 fev. 1978, p. 9.

187 TAVARES, J. Primeira de Macei6 j4 prepara seu centenario. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 29
jan. 1978, p. 1.
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ficaremos aquém do alvo de um milhdo de membros no ano do Centendrio”. %8 Em
26 de Fevereiro, através do seu artigo Um Milhdo em 1982, Reis Pereirarevelou que,
desde 1973, o crescimento das igrejas atraves do nimero de batismos era insuficiente
para atingir a meta de 1982.

De 1973, quando comegou a Década do Centenario até 1977, nos cinco

primeiros anos, NGs crescemos, Mas N&0 Crescemos na Proporcio
necessaria para termos um milhdo em 1982, 18°

No més seguinte, outro editorial sob o titulo A Campanha de 1980: Apelo Concreto e
Reis Pereira, manifestando preocupacdo, ofereceu as igrgas a férmula para o
cumprimento da meta estabelecida para o Centenario: “para atingirmos um milhéo
em 1982 precisamos de ter um aumento de, pelo menos, 20% ao ano”. °° Naediczo
de 15 de Outubro de 1978, ! 0 Dia Batista do Brasil, Reis Pereira retomou a histéria
da primeira igreja batista brasileira. No més seguinte Reis Pereira escreveu o artigo
Centenério ndo acontece todo dia 1% e nele expressou certa indignacdo quanto a
resisténcia de parte da lideranca da Convencéo Brasileira em realizar a Convencéo de
1982 exatamente na data do centenério (0 més de outubro ndo era 0 més tradicional
para a realizacdo das assembléias anuais da Convencdo Brasileira). No seu artigo A
Voz e 0 Apelo da Estatistica 1% de 31 de Dezembro, Reis Pereira revelou mais uma
Vez sua preocupacdo quanto ao cumprimento da meta de um milhdo de membros
batistas no ano do Centenario.

Em Agosto de 1978, Betty de Oliveira langou o seu livro North American
Immigration to Brazl: tombstone records of the “Campo” Cemetery — Santa
Barbara — S. Paulo State. Sem apoio da editora oficia da Convencéo Brasileira, a
autora precisou usar recursos proprios para a edicdo de sua obra. Betty visitou o
Cemitério dos protestantes em Santa Barbara e, 1apide por |4pide, identificou onde
estavam sepultados agueles colonos que fizeram a histéria de batistas, presbiterianos
e metodistas a partir dos fins do seculo XIX. Tentava assim, através de seu livro,

manter viva a memoria dos pioneiros batistas no Brasil, em momento onde as

188 pEREIRA, J. dos Reis. Quantos somos? O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 8 jan. 1978, p. 3.

189 pEREI RA, J. dos Reis. Um milhdo em 1982. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 fev. 1978, p. 3.
190 pEREIRA, J. dos Reis. A campanha de 1980: apelo concreto. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 19
mar. 1978, p. 3.

191 PEREIRA, J. dos Reis. A primeiraigrejabatista brasileira. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 15
out. 1978, p. 3.

192 PEREIRA, J. dos Reis. Centenério no acontece todo dia. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 nov.
1978, p. 3.

193 PEREIRA, J. dos Reis. A voz e 0 apelo daestatistica. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 31 dez.
1978, p. 3.



89

atences estavam voltadas para “1882, Salvador, BA”. A repercussdo de sua obra,
porém, foi pequena na Convencdo Brasileira, até porque foi publicada na lingua
inglesa.

No ano seguinte, 1979, Betty de Oliveira tentou, sem sucesso, O
reconhecimento oficial do centenario da Missdo Batista no Brasil. N&o informou
como foi tentativa, ou que canais procurou se utilizar para alcancar o seu
proposito, mas o fato € que reconheceu 0 seu iNSUCESSO e precisou estabelecer outra
estratégia.

Em 1979, por um escrito, tentamos fazer lembrado o centendrio do
estabelecimento da Missdo Batista no Brasil, pela Junta de MissBes
Estrangeiras da Convengdo Batista do Sul dos Estados Unidos da

América, a Junta de Richmond. Todavia, tendo falhado o meio de
divulgacao do evento, tentamos outro caminho. 1%

O reconhecimento da Missdo Batista de 1879 seria estrategicamente importante,
porgue implicaria na conclusdo de que a Igreja de Salvador, em 1882, ndo teria sido
o primeiro trabalho missionario oficial dos batistas entre brasileiros. Nagquele mesmo
ano, Reis Pereira reforcou a posicéo “1882, Salvador, BA” ao publicar em primeira
pagina de O Jornal Batista: 15 de Outubro: este é o Dia Batista do Brasil. Por qué?
Porgque em 15 de outubro de 1882, foi fundada, na Bahia, a Primeira Igreja Batista
Brasileira. 1%

Fracassada a primeira tentativa, Betty entendeu que o “outro caminho” para
reconhecimento oficial do Centenario da Misséo Batista no Brasil em 1879, seriaem
1980, na 622 Convencdo Batista Brasileira, em Goiania, GO. Para isso, conseguiu a
adesdo de 26 convencionais e preparou uma proposicao que foi lida em sessdo da

assembl éia daquela Convencao. Sua proposicao 1% foi lida nesses termos:

Assunto: voto de gratiddo e reconhecimento, dos batistas brasileiros, aos
irmaos norte-americanos, pelo estabelecimento definitivo do trabalho
missionario, no Brasil, ha cem anos passados— 1879.
Proposta: - que se envie uma carta especial a Convengao Batista do Sul
dos Estados Unidos, agradecendo aos irmaos batistas norte-americanos, a
instalacéo definitiva de sua Missdo, no Brasil, iniciada, em Santa
Bérbara (hoje Santa Bérbara D’ Oeste) Estado de S&o Paulo, em 1879
(ainda que a Junta de MissBes Estrangeiras daquela Convengéo tivesse
enviado o missionario Thomas Jefferson Bowen e esposa, em 1860);

- que se inclua, nessa carta especia, 0 nosso profundo
reconhecimento pela operosidade da Junta de MissBes Estrangeiras — a

194 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco. p. 355.
195 PEREIRA, J. dos Reis. 15 de outubro. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 7 out. 1979, p. 1.
19 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Op. cit. p. 356.
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Junta de Richmond, da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos,
em cem anos, no Brasil.
Para melhor entendimento do espirito desta proposta, tomamos a
liberdade de transcrever alguns trechos, em anexo: dos Relatérios,
Pareceres e Atas da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, dos
anos de 1879, 1880, 1881 e 1885, p. 30, 31, 52 e 54; 24, 25, 51, 52, 53,
54; 21, 40 e 49, respectivamente;

- da Ata da Junta de Richmond, de 1°. de novembro de 1880, p.
419;

- derecortes do jornal dessa Junta, de 1879, 1880 e 1881.

O assunto foi encaminhado para a Comisséo de Assuntos Eventuais, cujo parecer foi

de aprovacao com observacoes.

Considerando que diante da evidéncia de fatos histéricos nédo se pode
apresentar contestagdo, a ndo ser nos termos em que esses fatos sdo
apontados [...]. Considerando que a Convencdo Batista Brasileira ja
deliberou, oportunamente, a respeito do marco inicial do trabalho
batista brasileiro; SOMOS DE PARECER: que a Convencdo Batista
Brasileira manifeste a Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos da
América, através de uma carta a ser elaborada pela Junta Executiva da
CBB, a expressiva gratiddo dos batistas brasileiros: [...] pelo envio dos
seus missionarios William Buck Bagby e esposa em 1881 ao Brasil, os
quais em 15 de outubro de 1882 organizaram a Primeira Igreja Batista,
em Salvador, BA, em idioma portugués, igreja essa, por conseguinte,
tida como marco inicial da organizacdo do trabalho batista no
Brasil. ' [grifos meus].

Estava muito claro que a lideranca da Convencéo Brasileira ndo estava disposta a

retomar o assunto sobre o marco inicial do trabalho batista. 1sso era algo que estava

definido. Apenas julgaram acertada a manifestacéo de gratidéo a Junta de Richmond

e, por sua vez, a Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, pelo esforco

envidado no estabelecimento do campo missionério no Brasil.

E interessante destacar o comentério de Reis Pereira sobre os trabahos dessa

Convencdo em Goiania. Através do seu artigo Convencao Sem Novidades, ele

registrou:

N&o houve em Goiania resolucfes espetaculares, nem transformagdes
violentas no trabalho denominacional. Mas foi um prazer rever tantos
irmaos e amigos que somente nessas ocasides encontramos. Foi prazer
também verificar, mais uma vez, o funcionamento de nosso sistema
democréatico em que todos tém o direito de se expressar sobre os
mais variados assuntos mesmo que nao se expressem bem ou que se
enganem nas suas apr eciacdes. 1% [grifo meu].

197 62a. ASSEMBLEIA DA CBB, 22 jan. 1980. Goiania, GO. In: CONVENCAO BATISTA
BRASILEIRA. Anais. Goiania: CBB, 1980, p. 314-315.
198 PEREIRA, J. dos Reis. Convencao sem novidades. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 2 mar. 1980,

p. 3.
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Em fins do ano de 1981, a Convencdo Batista, através de O Jornal Batista,
convidou todas as igrejas filiadas a langarem oficialmente no dia 31 de dezembro, no
ambito de suas respectivas comunidades, 0 ano oficial do Centenario Batista.

Os batistas paulistas atenderam o chamado da Convencdo Brasileira, mas,
ainda no ano de 1981, manifestaram mais uma vez a posi¢ao insurgente através do
seu 6rgdo informativo oficial, Batista Paulistano:

Sédo Paulo batista estara assim homenageando os pioneiros que nos idos
distantes do século passado iniciaram a obra batista em terras de
Piratininga. Vale lembrar que aqui surgiu realmente a 12 Igreja
Batista neste Pais [...].

[...] Ha portanto, marcas irremoviveis da obra batista em tempos
pioneiros no Estado de S&o Paulo. 1% [grifo mev].

Pelo menos no Estado de S&o Paulo, ainda se manifestavam abertamente aqueles que
se opunham atese oficial da Convencéo Brasileira e que faziam questéo de destacar

sua posi¢ao quanto ao marco inicial do trabalho batista.
14. 1982: o0 Ano do Centenério Oficial dos Batistas Brasileiros.

No ano do centenério “segundo o reconhecimento oficial de nossa histéria’,
200 Betty de Oliveira publicou dois de seus livros: Antonio Teixeira de Albuquerque:
o Primeiro Pastor Batista (1880) e Movimento de Passageiros Norte-Americanos no
Porto do Rio de Janeiro (1865-1890). Estava clara a intencéo da autora: ndo permitir
qualquer arrefecimento na sustentacdo da tese “ 1871, Santa Barbara, SP’, mesmo no
ano do centenério oficial. O titulo do livro sobre a vida do ex-padre Antonio Teixeira
de Albuguerque desafiava a afirmacdo de Salomdo Luiz Ginsburg em 1921:
Albuquerque era, para Betty de Oliveira, o primeiro pastor batista brasileiro, e néo
um tal de Jodo Batista, “0 primeiro ministro batista nativo ganho, batizado e depois

ordenado a0 ministério” 2%t

na Bahia, como defendia Ginsburg. Mais uma vez, Betty
de Oliveira ndo conseguiu apoio da Junta de Educacdo Religiosa e Publicactes para

lancar seus dois livros.

199 A CONVENCAO DO CENTENARIO. Batista Paulistano. Sao Paulo, out./dez. 1981, p. 1.
200 GONCALVES JR., Almir dos Santos. Apresentaco. In: PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos
Batistasno Brasil (1882-2001). 32 ed. ampliada e atualizada. Rio de Janeiro: JUERP, 2001, p. 7.
201 GINSBURG, Saloméo L. Op. cit. p. 70.
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Sua determinacdo, no entanto, foi reconhecida pela lideranca da Convencéo
Batista do Sul dos Estados Unidos, conforme se demonstra em artigo da Revista da

Junta de Missdes Estrangeiras, numa edicdo especial sobre o Brasil em 1982:

Em minoria — Pelo menos um, entre os Batistas Brasileir os, mantém
a conviccdo de que o centendrio do trabalho ja se passou. A
Convencéo [CBB] acordou que aigrejadaqual o trabalho se originou é a
de Salvador, onde os primeiros brasileiros tornaram-se Batistas. A
Convencao reunir-se-a ali em outubro.

Porém, a Sra. Betty Antunes de Oliveira vé o fato de maneira
diferente. Muitas pessoas dos Estados Unidos da Ameérica
estabel eceram-se no Brasil, depois da Guerra da Secessdo. Alguns eram
Batistas e organizaram igrejas. A Sra. Oliveira insiste que, desde que
alguns brasileiros foram envolvidos naquelas igrejas, o trabalho Batista,
de fato, comegou mais cedo. A Sra. Oliveira, uma descendente de alguns
daqueles emigrados, tem pesquisado 0 assunto onde lhe tem sido
possivel.

A Convencao, porém, celebrara o seu 100°. aniversario em 198
[grifos meus].

2. 202

A Convergéo Batista do Sul dos Estados Unidos ndo tomou partido. Aparentemente,
no ano do centenério oficial, apenas Betty de Oliveira estava mantendo a posicéo
rebelde. Suas obras ndo alcancaram o povo batista em sua totalidade, até porque a
tiragem de seus livros foi bem limitada, vez que a autora precisou assumir, mais uma
vez, sua publicacdo com recursos préprios. Assim, o0 seu trabaho literario em 1982
pode ser interpretado como um esforgo no sentido de marcar presenca em momento
historico contrério atradicéo de Santa Barbara.

Do outro lado da questdo, Reis Pereira trabalhou arduamente na organizacdo
da celebracdo do centenario e teve todo o apoio da estrutura da Convencéo Brasileira
para escrever um livro sobre a historia dos batistas brasileiros.

A Convencdo em Salvador, BA, foi considerada, naquela época, “a maior de
todas as Assembléas convencionais da Histéria dos Batistas no Brasil, com 6.020
mensageiros arrolados e milhares de presentes’. 2% O centenario foi muito festejado
e cantado, como se observa ros seguintes versos do poeta Mério Barreto Franca, 2%
publicados no O Jornal Batista:

Mil oitocentos e oitenta e dois
Foi a 15 de outubro, nesse dia,

202 GLOBAL Glimpses. The Commission. Richmond, Virginia, fev./mar. 1982, v. 45, no. 2, p. 5. Trad.
Betty Antunes de Oliveira[revista da Junta de MissOes Estrangeiras da Convencéo Batista do Sul dos
Estados Unidos da América, nimero especial dedicado ao Brasil].

203 PEREIRA, Clévis M. Unidade |11 — A histéria dos batistas no Brasil (atualizagdo -1982 a 2001). In:
PEREIRA, J. dos Reis. Histdria dos batistas no Brasil. p. 432.

204 FRANCA, Mério Barreto. Apud PEREIRA, Clévis M. Op. cit. p. 432.
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Paraagloriade Deus se organizava

Uma Igreja Batista na Bahia.

E os Bagby, os Tailor (sic) e Albuquerque,
Unidos num propdsito gentil,

Estavam organizando essa primeira
Igrejados Batistas no Brasil.

Apesar do clima festivo, as metas para 0 ano do centendrio, estabelecidas
pelo Programa Integrado de MissOes e Evangelizacdo — PROIME, elaborado pela
Convencdo Brasileira em 1973, ndo foram atingidas. Esperava-se acancar 0s
seguintes nimeros. 6.600 igrejas (em 1982 eram 3.600) e 1 milhdo de membros
(eram 560.000).

Outra meta para 1982 era a publicacdo de uma nova histéria dos batistas
brasileiros. Envidando todos os esforgos e com todo o apoio da Junta de Educagéo
Religiosa e Publicacbes — JUERP, Reis Pereira cumpriu a tarefa num exiguo prazo
de cerca de seis meses. Para isso, ele se utilizou das anotagdes das aulas de Histéria
Eclesiastica dadas no Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil, dos seus artigos
em O Jornal Batista e de importantes livros e documentos da histéria dos batistas.
Além disso, solicitou gjuda dos leitores de O Jornal Batista para que enviassem aele
gualquer documento que pudesse contribuir para o seu livro. Depois de muito
trabalho e pressdo, Reis Pereira conseguiu, em Setembro de 1982, entregar sua
Histéria dos Batistas no Brasil (1882-1982) no prazo, ou sgja, no ano do centenario
oficial. Quando do lancamento do seu livro, Reis Pereira escreveu em tom triunfante,
as seguintes palavras em sua apresentacao:

E muito proprio que, nas comemoragdes do Centenério da fundac&o da
Primeira Igreja Batista Brasileira, seja publicada esta sintese histérica de
um século de trabalho batista no Brasil. [...] Sinto-me honrado e feliz por
ter-me sido entregue a responsabilidade de escrevé-la. [...] Agradeco a
Deus ter-me dado as forgas necessarias para que, sem deixar as diversas

atividades em que estou envolvido, pudesse escrever estas paginas,
dentro do Ano do Centenario. 2* [grifo meu].

Como jafoi observado, em sua obra Reis Pereira ndo cita a pesquisa, nem os livros e

nem o nome de Betty de Oliveira.

15. 1985: o0 Ano de Centelha em Restolho Seco.

Betty de Oliveira manteve o seu foco em visibilizar a posicao “1871, Santa

Bérbara, SP’. Tendo finalizada a sua pesquisa em 1985, iniciada nos primeiros anos

205 PEREIRA, J. dos Reis. Histdria dos batistas no Brasil (1882-1982), p. 5-6.
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da década de 1960, a historiadora procurou apoio da Junta de Educacdo Religiosa e
Publicagdes — JUERP, no sentido de ter sua obra patrocinada e publicada pela editora
oficial da Convencéo Brasileira, como o foi a obra de Reis Pereira. Mas n&o obteve o
apoio desgjado e nem percebeu qualquer interesse por parte da lideranca da

denominagdo. Na verdade, sentiu “certa indiferenca, certo descaso” 2%

para com a
sua pesguisa. Assim, procurou gjuda fora dos limites da denominacdo. Além do
esforco para levantar recursos para a publicacdo de sua pesquisa, Betty precisou
contar com o auxilio de pessoas que seguiam outras religides. 2°’ Desse modo,
conseguiu lancar Centelha em Restolho Seco: uma contribuicéo para a histéria dos
primoérdios do trabalho batista no Brasil entre os dias 6 e 7 de Novembro de 1985,
na Capela do Seminério Teol6gico Batista do Sul do Brasil, no Rio de Janeiro, RJ. O
evento do lancamento do livro de Betty de Oliveira foi coberto pela reportagem da
Revista Teol6gica do proprio Seminério, que registrou a fala contestadora da autora:
Para que umaigreja evangélica batista seja organizada € preciso que seus
membros declarem a sua nacionalidade, a sua cor, partido politico ou sua
condicdo social? Ou ela deve ser reconhecida pelo fato de que seus

membros sdo salvos em Cristo Jesus, pela fé, e devidamente batizados
conforme as Escrituras? 2%

Essa palavra de Betty de Oliveira vai de encontro ao argumerto maior da defesa de
Reis Pereira em favor de Salvador: o critério étnico. Reis Pereira sempre afirmou que
0 problema da Igrgja de Santa Barbara era o fato de que era uma igreja voltada

exclusivamente para 0s colonos norte-americanos.

Esses colonos pertenciam a varias denominagbes evangélicas:
presbiterianos, metodistas, batistas. Depois de bem assentados na nova
terra, cuidaram de estabelecer também suas igrejas, e foi assim que o
grupo batista fundou, em 10 de setembro de 1871, a Igreja Batista de
Santa Béarbara. Trata-se da primeira igreja batista organizada em
solo brasileiro. Era, entretanto, uma igreja limitada em seu escopo:
seus cultos, em lingua inglesa, destinavam-se apenas aos colonos. 2°°
[grifo meu].

206 OL|VEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y amabuchi. [por telefone].
S&o Caetano do Sul, SP. 21 fev. 2006. 16h50m.

207 segundo Betty, um empresério de origem libanesa, aparentemente seguidor do espiritismo, se
interessou por seu trabalho e ofereceu toda a ajuda necesséria para publica-lo. (Entrevista concedida a
Alberto Kenji Y amabuchi. [por telefone]. Sdo Caetano do Sul, SP. 21 fev. 2006. 16h50m).

208 OLIVEIRA, Betty Antunes. A propdsito da organizagéo da primeira Igreja Batista do Brasil...
Revista Teoldgica: Seminario Teolgico Batista do Sul do Brasil. Rio de Janeiro, no. 2, p. 67, dez.
1985.

209 PEREIRA, J. dos Reis. Breve histéria dos batistas, p. 81.
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Outra alegacéo de Reis Pereira era de que algregja de Santa Barbara ndo se
interessava em acancar brasileiros e, por isso, ndo era uma igreja missionaria. Betty
rebateu esse argumento, ao lembrar o ministério de Antonio Teixeira de Albuquerque

em Santa Barbara e Piracicaba:

Ha forte evidéncia de que Teixeirainiciou o seu ministério ali em Santa
Bérbara e Piracicaba. Baseamo-nos numa informacdo que Dr. W. B.
Bagby enviou a Junta dizendo que Teixeira ndo pregava mais. Tinha
havido um desentendimento entre Teixeira e Quillin, em Piracicaba, na
tentativa de ali ser organizada a Terceira Igreja e uma escola-missdo.
Esse desentendimento resultou na separacdo de ambos e abandono da
idéia e do trabalho em Piracicaba. Mas, ficou o registro que Teixeira
deixara de pregar, ou segja, que antes ele pregava. Perguntamos. onde
pregava? A quem pregava? Ser4 que 0S norte-americanos estavam
interessados em que um brasileiro se tornasse um pastor para eles, se ja
possuiam o seu? Qual o interesse do grupo em receber um brasileiro no
Seu seio e consagra-lo ao ministério? N&o sobra qualquer davida no fato
de que as duas igrejas serviram de berco ao alagoano intrépido que entdo
iniciava o seu ministério, como um batista. **°

Assim, Betty de Oliveira apresentou o seu trabalho ao circulo académico batista,
representado pelo Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil. Estavam presentes
naguela ocasido o Diretor do Centro de Historia Viva dos Batistas Brasileiros, o Dr.
Israel Belo de Azevedo e o bisneto do Pastor Antonio Teixeira de Albuquerque. Esse
passo de Betty de Oliveira foi estrategicamente importante para sua pesquisa, pois
“0s centros por exceléncia da producdo do pensamento batista sd0 0s seus

seminérios, que levam o adjetivo de ‘teolégicos”. 2! E de forma clara e expressa

afirmou em sua obra:

A 10.09.1871, foi organizada a primeira igreja batista em solo brasileiro,
em Santa Barbara, SP. O Rev. Richard Ratcliff, pastor fundador, tornou-
se entdo o primeiro pastor batista neste pais.

[..] A 02.11.1879, foi organizada a segunda igreja batista no Brasil, a da
Estacdo, Santa Bérbara, SP, nome de como é conhecida. Esta foi a
primeirafilha que a Primeira Igreja estava formando. 2*2

Betty de Oliveira manifestava, assim, a sua perseveranca quanto ao marco inicial do
trabalho batista no Brasil, ndo obstante toda a trgjetéria vitoriosa da posi¢éo oficia
da Convencéo Brasileira, “1882, Salvador, BA”.

A pesquisadora ainda deu palestras sobre o tema no Seminario de Manaus e

por mais duas vezes no Semindario do Sul. Percebeu que, no Rio de Janeiro, houve

210 OLIVEIRA, Betty Antunes de. A propdsito da organizacéo da primeira Igreja Batista do Brasil...
Revista Teoldgica. p. 67-68.

211 AZEVEDO. Israel Belo de. Op. cit. p. 198.

212 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco, p. 177, 181.
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um crescente desinteresse por seu trabalho, sendo que “nunca mais foi convidada’
para faar a0 Seminério Teol6gico Batista do Sul do Brasil. Isso lhe “causou
estranheza’. 3

Mas um fato interessante ocorreu no ano do langcamento da obra de Betty de
Oliveira: a Junta de Educacéo Religiosa e Publicagdes — JUERP publicou a segunda
edicdo do livro de Reis Pereira, a sua Histéria dos Batistas no Brasil (1882-1982)
lancada no ano do Centenario. Mesmo que a primeira edi¢éo tenha sido esgotada,
is0 leva a perguntar pela intencdo da lideranca masculina da Convencéo Brasileira
a0 aprovar uma nova edicdo justamente no ano do langamento de Centelha em
Restolho Seco, levando ainda em conta que o livro de Betty ndo teve 0 mesmo

alcance da obra de Reis Pereira.

16. O Pés-Debate.

O ano de 1982 poderia ter sido considerado aquele que concluiu o debate
sobre o marco inicial do trabalho batista, iniciado em 1966 por Betty Antunes de
Oliveira. Mas o langcamento de Centelha em Restolho Seco em 1985 e as
repercussdes do debate, pds-1985, ainda avivam a questdo sobre as origens dos
batistas no Brasil.

A primeira reag8o interessante a ser considerada é a do préprio Reis Pereira,
em 1989. Em artigo enviado a Revista Teologica do Seminario Teologico Batista do
Sul do Brasil, ele considerou:

A lgreja Batista de Santa Barbara foi a primeira igreja batista a ser

organizada em solo brasileiro. Esse € um marco histérico inegével.
Mas por que os batistas brasileiros comemoraram o centenario do inicio
do trabalho batista no Brasil em 19827 Porque a Igreja de Santa Barbara
néo teve significado na evangelizacao dos brasileiros. Era umaigreja de
lingua inglesa para servir aos colonos norte-americanos ali estabel ecidos.

[...] Mas, de qualquer maneira, acho que a histéria da Igreja de Santa
Bérbara merecia mais estudo [...]. 2* [grifos meus].

Obviamente, ndo poderemos considerar essas palavras de Rels Pereira como um
recuo ou reconsideracdo. Antes de 1982, ele tinha muito a perder, mas agora,
confortavelmente instalado em situacdo vencedora, Reis Pereira podia langar um

olhar um pouco mais complacente para a tese de “1871, Santa Barbara, SP’.

213 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Yamabuchi. Tijuca, RJ. 18
dez. 2007. 16h30m.
214 PEREIRA, J. dos Reis. Documentos para a histéria batista do Brasil. Op. cit. p. 55.
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Mas, depois de 1985, outras vozes discordantes da posicdo “ 1882, Salvador,

BA” mantiveram aceso 0 questionamento. Dentre elas, a de Zagueu Moreira de
Oliveira. Em seu livro, Perseguidos, mas ndo Desamparados, €le escreveu:

Esquecer o trabalho e influéncia da Igreja Batista de Santa Barbara, para

a reabertura do campo missionario no Brasil, € a maior injustica

histérica que os batistas brasileiros tém cometido. O autor do

presente trabalho espera que o sesquicentenario dos batistas no

Brasil ndo seja comemorado em 2032, mas em 2021, reparando
assim estainjustica. 2*° [grifo meu].

Injustica ou ndo, 0 que se nota € que o debate se encontra em aberto e podera durar
muito tempo ainda. Porém, esta pesquisa ndo pretende discutir o acerto historico da
questdo sobre o marco inicia batista brasileiro. O interesse maior é o de descrever e
analisar toda a dinamica do debate a partir de uma leitura critica que considere
género como instrumento de sua interpretagdo e, por isso, pistas foram sendo
levantadas ao longo deste capitulo. Suspeita-se que o resultado final do debate
denuncia a for¢a do preconceito de género. Mas a andlise conclusiva desse debate,
bem como suas implicagdes, sera apresentada em capitulo proprio.

Finalmente, este capitulo procurou apresentar e descrever 0s aspectos
histéricos do debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil, suas etapas e
desenvolvimento, o papel de seus principais participantes e o resultado final. Mas o
material necessario para a andlise de género ndo pode ser considerado completo se
ndo se levar em conta o contexto imediato que envolveu o debate sobre o marco
inicial do trabalho batista no Brasil, qual sega a propria Convencdo Batista
Brasileira. Conhecer a cultura batista da Convencéo Brasileira dos anos 1960-1980
gue influenciou a dindmica das etapas do debate sobre 0 marco inicial batista é,

portanto, o assunto do préximo capitulo.

215 OLIVEIRA, Zagueu Moreira. Op. cit. p. 48.
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CAPITULO 11
A ARENA DO DEBATE: A CONVENCAO BATISTA
BRASILEIRA

Os batistas foram os primeiros proponentes de
uma liberdade absoluta, justa e verdadeira
liberdade, liberdadeigual eimparcial. 2*®

John Locke

1. Introducéo.

Neste capitulo, pretende-se descrever o contexto imediato que serviu de arena
para o debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil: o campo dos
dispositivos de poder da Convencéo Batista Brasileira. Nessa descricdo, espera-se
demonstrar que um dominio patriarcal entre os batistas impedia 0 acesso das
mulheres aos lugares significativos do poder da Convengéo Brasileira dos anos 1960-
1980, apesar dos discursos democraticos e igualitérios da ideol ogia batista.

A assimetria de poder na estrutura organizacional da Convencéo Brasileira
pode ser explicada também pelo medo do feminino no poder, medo dissimulado e
reproduzido, mas ndo publicamente admitido, o qual pode ser demonstrado através
do estudo das formas como se ordenavam e se re-produziam 0s discursos e as
préticas da época. Para a confirmagao dessa hipotese, pretende-se levantar pistas para
uma andlise das relacfes de poder e género, que serd posteriormente apresentada em
capitulo proprio.

Para atingir os propdésitos deste capitulo, sera apresentada, em primeiro lugar,
a identidade dos batistas da Convencéo Batista Brasileira s anos 1960-1980. A
origem dos batistas na histéria do cristianismo, seus principios que os distinguem das
demais confissbes de fé protestantes e sua praxis eclesial sero estudados, para se
conhecer como se formou o pensamento batista brasileiro daquel es anos.

A apresentacdo da estrutura organizacional da Convencdo Brasileira
demonstrard como €ela refletia visivelmente a singular ideologia missionéria dos
batistas. No entanto, se verificara que o lugar das mulheres nessa organizagcdo estava

muito bem estabelecido, conforme a definida divisdo sexual de papéis da época.

218 | OCKE, John. Apud BEZERRA, Benilton C. Interpretagéo panoramica dos batistas. Rio de
Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1960, p. 47.
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Esperase demonstrar Situacdo, apresentando o papel da Unido Feminina
Missionéria Batista do Brasil no contexto da Convencéo Brasileira.

A seguir, serda apresentada a editora oficial da Convencéo Brasileira: a Casa
Publicadora Batista, que mais tarde recebeu o0 nome de Junta de Educacéo Religiosa
e Publicagbes — JUERP. Essa editora tem importancia capital para a re-producéo de
sentidos e valores da ideologia da denominacgao batista. Pretende-se demonstrar que
0 seu papel junto aos batistas brasileiros esta na afirmacéo dagueles valores
desgjados pela lideranca da denominacao, majoritariamente masculina.

Apds as consideragdes sobre a editora dos batistas, sera apresentado O Jornal
Batista, 0 6rgdo oficial de informacdo da Convencdo Brasileira e o principal
instrumento de re-producdo ideoldgica dos batistas. Editado pela Junta de Educacéo
Religiosa e Publicagtes — JUERP, esse jornal tem representado o pensamento oficial
da denominagdo nos mais variados assuntos trabalhados. No que diz respeito as
questbes de género, O Jornal Batista refletiu, como ser4 demonstrado, a cultura
patriarcal dominante dagquel es anos 1960-1980.

Em ultimo lugar, serd estudado o papel das ingtituicBes batistas de ensino
teologico, em especial 0 seu papel na reproducdo da desigualdade de género.
Verificaremos que, a partir dos anos 1960, os seminarios teoldgicos batistas
visibilizavam a tensdo entre a afirmacdo patriarcal quanto a0 acesso ao poder na
Convencéo Brasileira e a emancipagdo das mulheres batistas, que participavam de
seus quadros docentes e discentes. Sera privilegiado o estudo da primeirainstituicéo

teol 6gica batista surgida no Pais: 0 Seminario Batista do Norte do Brasil, em Recife.
2. Breve historia dos batistas.

Os batistas, “quem s3 eles? Nao é f&cil identificalos’ 2!’ reconhecia
Benilton Carlos Bezerra, professor de Historia Eclesistica do Seminario Teoldgico
Batista do Norte do Brasil. Sua origem na histéria do cristianismo foi motivo de
muita discussdo. “Os estudiosos batistas ndo s&o unanimes quanto as suas origens’.

218 14 trés teorias 2!° que tratam da origem dos batistas no mundo: a primeira é a

217 BEZERRA, Benilton Carlos. Op. cit. p. 12.

218 MACHADO, José Nemésio. Educacao batista no Brasil: umaandlise complexa. S&o Paulo: ed. do
autor, 1999, p. 57.

219 Cf. PEREIRA, J. dos Reis. Breve histéria dos batistas. p. 9-16.
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teoria J1J, a segunda associa a origem com os anabatistas do século XV1 e a terceira
relaciona os primeiros batistas com o movimento separatista inglés do século XVII.

A teoria J1J, ou sgja, JerusalémJordao-Jodo, defende que os batistas vém de
uma linha ininterrupta desde os tempos de Jo&o, o Batista, que batizava no rio
Jord&o, nas proximidades da cidade de Jerusalém. Essa “linhagem batista” pode ser
tracada até as igrejas batistas da atuaidade. E uma teoria antiga e hoje quase ndo se
encontra quem a defenda.

A teoria do parentesco com os anabatistas do século XVI encontrou
defensores a partir do século XIX. Embora se verifigue muitos pontos de contato
entre doutrinas batistas e anabatistas, essa teoria oferece dificuldades, segundo
alguns estudiosos, porque ndo ha como comprovar essa relagdo historica com 0s
anabatistas, cujo nome significa rebatizadores. Whitley, historiador batista, escreveu:
“é indesculpavel hoje confundir os anabatistas continentais do século 16 com os
batistas ingleses do século 17, 2%°

A teoria que relaciona a origem dos batistas com o0 movimento separatista
inglés do século XVII conta com 0 apoio de documentos histéricos e é a posicao
oficial da Convencdo Brasileira. 2°* Os separatistas eram agueles que, inconformados
com a decadéncia espiritual e moral da Igrga de confissdo anglicana, tentaram
promover uma reforma religiosa na Inglaterra. Foram duramente perseguidos e um
grupo se refugiou na Holanda, onde obteve apoio do anabatista Menno Simons,
fundador da Igreja Menonita, com a qual os batistas mantém lacos de fraternidade até
hoje. Em Amsterdd, uma igreja batista de lingua inglesa foi organizada no ano de
1609 e ela pode ser considerada “a primeira igreja batista dos tempos modernos’. 222
Um pegueno grupo de batistas ingleses resolveu voltar para sua pétria e organizou,
em 1612, a primeira igreja batista da Inglaterra, em Spitalfields, lugar proximo de
Londres. O movimento cresceu, mas a perseguicao religiosa, no entanto, ndo cessava
€, por isso, muitos buscaram sua liberdade em outras terras.

A América do Norte foi 0 destino de muitos dissidentes que partiram para o
novo mundo com o desgjo de construir uma vida melhor. Eles foram chamados de
Pais Peregrinos, que desembarcaram na Nova Inglaterra no ano de 1620. Muitos

batistas estavam entre os colonos ingleses. A primeira igrgja batista em solo

220 \WHITLEY, W. T. Apud BEZERRA, Benilton Carlos. Op. cit. p. 14.

221 CONVENGAO BATISTA BRASILEIRA. A nossa histéria no Brasil e no mundo. Disponivel em:
<http://www.batistas.org.br>. Acesso em: 18 ago. 2008.

222 PEREIRA, J. Reis. Breve histéria dos batistas. p. 68.
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americano surgiu, provavel mente, no ano de 1639, %2* cujo primeiro pastor foi Roger
Williams. Os batistas participaram ativamente da histéria norte-americana. Dentre
eles o Dr. John Clarke, que estabeleceu colonia numa ilha e foi por ele batizada de
Rhode Island e Henry Dunster, o primeiro presidente do Colégio de Harvard, que
mais tarde se tornou a primeira universidade norte-americana. Os batistas tiveram
papel fundamental na elaboracdo da Constituicdo de 1781 e de suas emendas,
principamente a emenda “Bill of Rights’, aLei dos Direitos.

O século X1 X foi 0 século da obra missionéria dos batistas norte-americanos.
Em maio de 1814 foi organizada em Filadéifia a Convencdo Gera da Denominacéo
Batista nos Estados Unidos para Missdes no Estrangeiro, cujo primeiro presidente foi
Richard Furman, da Carolina do Sul. O objetivo dessa Convencéo, que se reunia de
trés em trés anos, foi 0 de sustentar a obra missionaria transcultural. Em 1845, a
Convencéo deixou de existir em virtude da divisdo entre os Estados do Sul e os do
Norte, por causa da questdo da escraviddo. Os sulistas, escravagistas, resolveram
fundar, em maio daquele ano, a Convencgéo Batista do Sul dos Estados Unidos. Anos
mais tarde, os nortistas organizaram a Convencdo Batista do Norte, que mudou o
nome para Convencao Batista Americana e depois para Igrejas Batistas Americanas
dos Estados Unidos. A Convencdo do Sul organizou a sua Junta de Missdes
Estrangeiras na cidade de Richmond, Virginia, e estabeleceu campos missionarios na

China, na Africa e depois, como ja estudado, no Brasil.
3. ldentidade batista.

Quem é o batista?

Identifica-se como batista a pessoa convertida, regenerada pela agdo do
Espirito Santo, salva mediante a graga de Deus e a fé em Jesus Cristo, e
gue se submete a soberania de Cristo; une-se aumaigreja da mesmafé e
ordem — corpo de Cristo — através do batismo; presta culto a Deus, e
somente a €le; cré na autoridade da Palavra de Deus — sua Unicaregra de
fé e prética— e nacompeténcia do individuo perante Deus. ?%*

223 PEREIRA, J. dos Reis. Breve histéria dos batistas. p. 74.
224 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Filosofia da Convengéo Batista Brasileira. Disponivel
em: <http://www.batistas.org.br>. Acesso em: 18 ago. 2008.
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O nome “batista’ surgiu pela primeira vez em 1644 na Inglaterra e foi dado
aos batistas pelos seus adversarios. 2° A razdo foi a prética de imersdo nos batismos
defendida pelos batistas como a Unica forma verdadeira e biblica. Porém, Azevedo
informa que a primeira igreja batista da Inglaterra, organizada em 1612, praticava o
batismo por aspersio. 2%° Fato histérico curioso foi 0 que ocorreu no ano de 1896,
guando o entdo presidente do Seminério batista de Louisville, Estados Unidos, Dr.
William Whitsitt, foi forcado a pedir exoneragéo de seu cargo, porque escreveu um
artigo afirmando que o batismo por imersdo havia sido restaurado pelos batistas em
1641. %%’ |sso significava que, de 1609, ano da fundacéo da primeiraigreja batista no
mundo, até 1641, o batismo praticado pelos batistas era por aspersdo, algo
considerado inadmissivel para os batistas mais conservadores.

O que € umaigreja batista? Segundo a perspectiva batista,

Igreja é uma congregacédo local de pessoas regeneradas e batizadas apos

profissio de fé. E nesse sentido que a palavra “igreja’ é empregada no
maior nimero de vezes nos livros do Novo Testamento. 28

Desse modo, os batistas créem que o modelo de suas igrejas deva ser fiel aquele
vivido pelos primeiros cristdos. Em seu Estudo do Pacto das Igrejas Batistas, Schaly

ensinou:

Uma igreja batista € uma sociedade local de crentes em Cristo, batizados
por imersdo, sob sua profissdo de fé, que cultua corretamente a Deus,
gue prega Sua Palavra e que ministra devidamente as suas ordenancgas
neotestamentarias. %2°

Alias, para os batistas, ndo ha a Igreja Batista, mas igrejas batistas, e privilegiam a
autonomia e independéncia de suas comunidades religiosas, embora concordem que

a cooperacdo entre s sgja necess&ria. Rels Pereira ensinou:

Em primeiro lugar ndo ha “Igreja Batista do Brasil”. A designacdo
correta é Igrejas Batistas do Brasil. E principio batista a autonomia da
Igreja local. Temos cansado de explicar aos irmdos de outras
DenominagBes que nossa eclesiologia é diferente. Pode-se falar numa
Igreja Metodista do Brasil, numa Igreja Presbiteriana do Brasil, numa
Igreja Egiscopal do Brasil, etc. Mas nunca de uma Igreja Batista do
Brasil. 2%

225 BROWN, L D. Fundamentos biblicos dos batistas; um estudo biblico sobre as caracteristicas que
distinguem os batistas. S&o Paulo: Imprensa Batista Regular, 1992, p. 8.

226 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebracéo do individuo. p. 78.

221 BEZERRA, Benilton C. Op. cit. p. 49.

228 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Declaracao doutrinaria da Convencéo Batista
Brasileira. 22 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1987. (Série Documentos Batistas, 2), p. 14.

229 SCHALY, Harald. Estudo do pacto dasigrejas batistas. 22 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1992, p. 5.
230 PEREIRA, J. Reis. Informagao inexata. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 30 mar. 1980, p. 3.
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As igrgjas batistas ndo tém, em tese, um poder centralizador, de onde emana toda
sorte de ordens e determinacbes. Cada igrgja € soberana em suas decisdes
administrativas, que sdo tomadas democraticamente e isso é 0 que caracteriza a
forma de governo de uma igrgja batista. A democracia é sua forte caracteristica e
implica em uma participagdo igualitaria dos membros de uma comunidade local,
homens e mulheres, nas decisdes a serem tomadas quanto aos rumos de sua igreja.
Os membros s80 pessoas regeneradas, ou sgja, convertidas ao Evangelho e batizadas
conforme a fé batista.

Os batistas fazem questéo de afirmar a linhagem neotestamentéria das suas
igrgjas. Esse entendimento foi reforcado por um movimento surgido nos Estados
Unidos que influenciou a eclesiologia batista brasileira. Esse movimento foi

conhecido como landmarquismo:

Este termo representa vérias convicgdes sustentadas por alguns batistas,

mormente no sudeste dos Estados Uhidos, no tocante a natureza da
igreja.  Juntamente com outros batistas, os landmarquistas sdo
firmemente congregacionalistas e acreditam que a autoridade eclesiastica
esta limitada a assembléialocal. De modo mais peculiar, sustentam que o
modelo neotestamentario para a igreja € somente o da congregacado local

e visivel, sendo que qualquer alusdo a uma igreja universal e espiritual

viola os principios do NT [Novo Testamento]. Os batistas
landmarquistas acreditam, também, que a Santa Ceia deve ser limitada
aos membros da assembléia e que o batismo é valido somente quando
administrado numa congregacdo batista local corretamente constituida.

Acreditam, ainda, que uma “linhagem batista’ historica pode ser tracada
desde Jodo Batista até as igrejas batistas da atualidade, nas quais
prevalecem o batismo dos que créem e os principios do landmarquismo.
[..] seu nome foi extraido do titulo de um panfleto de James M.
Pendleton, An Old Landmark Re-Set (“Um Antigo Marco Divisorio
Recolocado” — 1856), uma aluséo a Pv. 22.28: “N&o removas 0s marcos
antigos”. Landmark, portanto, é esta divisa, linhaou marco divisério. #*

Azevedo afirma que “os batistas sdo protestantes’, sdo “herdeiros da

Reforma’. 232 Wright ensina que:

No seu sentido mais amplo, “protestantismo” denomina todo o
movimento dentro do cristianismo que se originou na reforma do século
XVI e que mais tarde centrou-se nas principais tradi¢des da igreja
reformada — Luterana, Reformada (Calvinista/Preshiteriana) e
Anglicano-Episcopal (embora o anglicanismo alegue ser tanto catélico
guanto protestante) — em Speyer, 1529, com os primeiros dissidentes de

21 NOLL, M. A. JOHNSON, R. E. Landmarquismo. In: ELWELL, W. A. (Ed.). Enciclopédia
histérico-teoldgica daigreja crista. Trad. Gordon Chown. S&o Paulo: Vida Nova, 1990. Val. I1. p.
410-411.

232 A\ZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 15, 23.
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uma imposicdo religiosa, e continuando com os batistas, metodistas,
pentecostais, até as | grejas Africanas | ndependentes dos nossos dias. %3

Mas os primeiros batistas no Brasil ndo se viam como tais. William Bagby

em carta dirigida a Junta de Richmond, declarou: “nés nos negamos claramente a

aceitar origem comum com L utero, Calvino e outros’. 2** Seu colega de ministério, o

missionério Z. C. Taylor, prefaciando o livro de S. H. Ford sobre a origem e a
historia dos batistas, declarou:

Os batistas ndo fizeram parte, nem sairam da Igreja Romana, ou outra

qualquer; por isso ndo sdo protestantes. S0 Protestantes os Judeus?

Certamente ndo, porque ndo sairam de outra igreja, ou organizacdo. Pela

mesma razao, os batistas ndo sdo Protestantes: eles tém sua origem de

Cristo, e sua sucessao separada e independente de toda outra igreja ou
sociedade. 2%

Desse modo, com essa heranca, muitos batistas julgam gque o seu movimento é
anterior a Reforma e que suas raizes podem ser identificadas nos primérdios do
cristianismo, quando do surgimento das primeiras igrejas cristas, conforme relata o
Novo Testamento. Créem que suas doutrinas se harmonizam com aquelas que foram
ensinadas pel os apostol os, porque derivam das proprias Escrituras Sagradas.
Os batistas sempre rejeitaram a tradi¢do como fonte doutrinéria. Nossas
doutrinas ndo sdo aquilo que tal ou qual vulto cristéo defendeu e ensinou,
mas 0 que Cristo e 0s apostolos pregaram. N&o precisamos da histéria
para mostrar a justeza de nossa posi¢do em face do evangelho. Esta
busca de pontos de apoio na histéria ou na tradicéo fica bem para certos

grupos religiosos com pretensdes estatais de hierarquia e monopdlio
espiritual. 2*°

Embora advoguem esse vinculo histérico e ideoldgico direto com os
primeiros cristéos da histéria, os batistas sdo, na verdade, filhos de sua época. 2’ Os
batistas norte-americanos do século XIX sofreram forte influéncia do movimento
liberal europeu, da Reforma, do puritanismo inglés (que foi adaptado ao contexto

social dos Estados Unidos) e do pietismo germano-britanico. 238

B3 \WRIGHT, D. F. Protestantismo. In: ELWELL, W. A. (Ed.). Enciclopédia histérico-teoldgica da
Igreja Crista. Trad. Gordon Chown. S&o Paulo: Vida Nova, 1990. Vol. I11. p. 194.
234 BAGBY, William Buck. Apud PEREIRA, J. dos Reis. Histdria dos batistas no Brasil (1882-1982).

. 53.
bis TAYLOR, Z. C. Apud AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 219.
236 BRETONES, Lauro. Roteiro dos batistas. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1948, p. 12-
13.
237 sobre a formagao do pensamento batista, em especial do brasileiro, ver AZEVEDO, Israel Belo de.
A celebracéo do individuo.
238 AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 95-97.
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Do pensamento liberal inglés e do puritanismo vieram os principios da
liberdade individual e da separacdo entre igreja e estado. Do pietismo veio o0 desgo
de proclamar o evangelho ao mundo, o que acabou desenvolvendo nos batistas norte-
americanos uma visdo messianista, salvacionista. Da Reforma veio a doutrina da
justificacdo pela fé e, nesse assunto, os batistas se dividiram entre o calvinismo
puritano e o arminianismo (0s primeiros batistas ingleses foram arminianos).

Quando vieram ao Brasil, os batistas norte-americanos trouxeram a pregagao
de um Evangelho supranaciona e bagagem ideolégica que influenciou
profundamente a formac&o do pensamento batista brasileiro. A visdo salvacionista se
revelou claramente quando 0s missionarios americanos classificaram o catolicismo
como um tipo de cristianismo distorcido e que, por isso, havia mantido o Brasil no
paganismo. Assim, tanto o catolicisSmo como O paganismo precisavam ser
combatidos. E criam gque s 0s batistas tinham a mensagem salvadora, porque julgam
ser 0 povo “chamado”. 2*° O pensamento batista brasileiro, portanto, “nasce sob a
pretensdo da diferenca’ 2*°, signo que o acompanharé durante toda a sua trajetéria
historica até os anos 1960-1980. A partir da concepcdo que tinham do seu Destino
Manifesto, os batistas e outros protestantes norte-americanos entenderam, também,
que possuiam o estilo de vida ideal para todos 0s povos e gque precisavam ensinar
esse american way of life. Nesse sentido, desde a implantacéo do trabalho batista
norte-americano, os valores e costumes brasileiros foram desprezados por conta
dessa visdo nacionalista. Por exemplo, os principais postos de lideranca da
denominagdo batista brasileira foram, durante muito tempo, ocupados por
missiondrios americanos (isso iria provocar, nos anos 1920, a chamada “ Questéo
Radica”, ou sga, 0 levante dos nacionais contra 0 dominio norte-americano na
hierarquia denominacional 2*'). N&o obstante, “0 pensamento batista no Brasil é o

pensamento batista norte-americano reproduzido nas suas linhas gerais’ 242,

com
énfase no anticatolicismo, no laicismo do Estado e, como ja foi visto, no
landmarquismo em sua eclesiologia. Mais tarde, no periodo pds-Segunda Guerra

Mundial, outro eixo fara parte do pensamento batista brasileiro: o anticomunismo.

239 MACHADO, José Nemésio. Educacao Batista no Brasil. p. 38.

240 A\7ZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 226.

241 cf. PEREIRA, J. dos Reis. A questdo radical. In: Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p.
113-121.

242 A\ZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 225.
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Embora sgjam muitas as influéncias ideol 6gicas herdadas, os batistas ndo sdo
afeitos a desenvolver uma teologia propria, com rigor cientifico. Sob o principio que
reza que a Biblia é a sua “Unica regra de fé e de prética’, os batistas tendem a
desprezar até mesmo a formulagdo oficial de credos, confissdes ou declaragdes de fé.
O missionario norte-americano William Carey Taylor (1886-1971) afirmou essa

posicdo com essas palavras:

Os batistas ndo tém dogmas ou credos. Dogma € definicéo eclesiastica,

obrigatéria e final de doutrina, entre seitas catélicas ou protestantes de

génio credal. [...] Um credo é documento litlrgico para ser recitado ou

cantado, e para ter valor da Ecritura; e geralmente tem mais valor do
gue a Escritura para seus adeptos, pois aceitam o credo quando ele
abertamente contradiz a Palavra de Deus. Sou batista ha quase quarenta
anos, mas nunca ouvi um so batista apelar para os nossos “Artigos de

Fé&" afim de provar ou condenar ou disciplinar. Imediatamente que surge
guestdo de autoridade, nos esquecemos dos “ Artigos de F€” e recorremos
a Jesus Cristo e as Escrituras do Novo Testamento que sdo a
interpretacdo apostdlica de sua pessoa, sua obra redentora e suavontade
revelada. Para provar qualquer artigo seguimos o exemplo de nosso

Mestre e dizemos: “ Esta escrito!”. 243

Apesar dessa postura categorica, no entanto, houve, na histéria dos batistas, a
necessidade de se buscar coesdo ideolOgica, para a afirmacdo da identidade
doutrinéria, bem como para se defender dos adversarios, através da elaboracdo de
documentos oficiais e doutrinérios, conhecidos como confissdes ou declaracdes de fé
(Azevedo aponta que credo e confissdo sdo tecnicamente semelhantes). 2 Torbet 24°

destacou 0 uso prético dessas confissdes de fé batistas:

Para manter a pureza da doutrina.

Para esclarecer e valorizar aposi¢do Batista.

3. Para servir como guia as assembléias ou associacfes de igrejas e a
vidadasigrejaslocais.

4. Para servir como base de comunh&o entre igrejas, associacles,
unides, etc.

5. Para disciplinar igrejas e membros, no sentido do afastamento

daqueles que praticavam e persistiam em praticar erros doutrinarios.

N

Desde a organizacdo da primeira igreja batista da historia, em 1609, &
batistas sentiram a necessidade de dar forma oficial ao conjunto de principios e
doutrinas que defendiam. Assim, a primeira Confissdo de Fé batista foi redigida em
1609, na Holanda. A partir daquele ano, outras Confissdes foram elaboradas, por

conta de evisdes doutrinarias ou por razbes apologéticas. No Brasil, quando da

243 TAYLOR, W. C. Apud AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 232.

244 A\ZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 233.

245 TORBET, R. G. FAIRCLOTH, S. D. Esboco da histéria dos baptistas. Leiria, Portugal: Vida
Nova, 1959, p. 40.
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organizacdo da Primeira Igreja Batista de Salvador, Bahia, adotouse a Confisséo de
Fé de New Hampshire de 1833 (traduzida para a lingua portuguesa por Z. C. Taylor),
confissdo que em 1916 foi adotada pela Convencdo Brasileira com o nome de
“Declaracdo de Fé das Igrgas Batistas no Brasil” (substituida em 1986 pela
“Declaracéo Doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira’).

Os batistas brasileiros, no entanto, ndo valorizam tanto confissoes ou
declaracBes doutrinarias como 0s seus irmaos ingleses e norte-americanos, porque
temem que tais documentos possam restringir a liberdade que encontram na
interpretacdo e reflexo de sua fé. Julgam encontrar nas Escrituras toda a doutrina
gue precisam, pois elas se constituem para eles a Unica regra de fé e conduta. Porém,
as condicBes histéricas do momento podem determinar a necessidade de uma
Declaracdo, como justificou a lideranca da Convencéo Brasileira em 1986:

[...] de quando em quando, as circunstancias exigem que sejam feitas
declaragBes doutrindrias que esclaregam os espiritos, dissipem dividas e
reafirmem posi¢des. Cremos estar vivendo um momento assim no Brasil,

guando uma declaracéo desse tipo deve ser formulada, com a exigéncia
insubstituivel de ser rigorosamente fundamentada na Palavra de Deus. 24

Assim, com 19 artigos, foi aprovada a “Declaracéo Doutrinaria da Convencéo Batista
Brasileira’ em Campo Grande, Mato Grosso do Sul, em substituicgo a “Declaracdo
de Fé das Igrgjas Batistas no Brasil”. Silva destaca a importancia dessa Declaracéo
para os batistas brasileiros ao afirmar:
A Declarag@o Doutrinéria da Convencdo Batista Brasileira é a nossa
resposta aos erros teoldgicos histéricos e as inovagdes doutrinérias
surgidas ultimamente. Ela € 0 nosso “estd escrito” e “também esta
escrito” para os dias de hoje. A nossa declaragdo doutrindria ndo é

autoridade paralela as Escrituras, mas € um demarcador doutrinario e um
resumo da teol ogia cristd do povo batista nos seus dezenove artigos. 24

Percebe-se nas palavras de Silva uma resposta ao parecer de W. C. Taylor quanto a
posicao dos batistas no que diz respeito a credos ou confissdes de fé. A importancia
das declaracGes doutrindrias batistas estd, portanto, no seu papel na formagdo e na
coesdo do pensamento batista, embora ndo sgjam téo valorizadas pelos batistas.

No entanto, o que realmente distingue os batistas das demais denominacdes

ndo sdo as suas declaracBes doutrinarias, mas 0s seus principios de distin¢éo

246 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Declaracao doutrinaria da Convencéo Batista
Brasileira.p. 4.

247 9ILVA, Roberto do Amaral. Principios e doutrinas batistas: os marcos de nossafé. Rio de Janeiro:
JUERP, 2003. (Como a Biblia nos fala hoje). p. 72.
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defendidos, segundo eles, a0 longo de toda a sua histéria. O tedlogo batista A. B.
Langston ensinou:
Os batistas sustentam principios que nenhuma outra denominagdo
evangélica sustenta. E ndo somente os sustentam, como tém, através de

sua longa e honrosa histéria, coerente e destemidamente, aplicado estes
principios atodas as suas relagdes navida. 248

Os principios estabelecem, portanto, a distingdo dos batistas frente as outras
confissbes de fé cristd. Pensam os batistas que devem ser julgados por esses
principios e ndo pelas doutrinas que defendem. Os principios antecedem as
declaracBes de fé, vez que essas apenas sistematizam os valores dos primeiros
através dos termos de seus artigos. Silva assim definiu principios batistas:
[...] quando falamos de principios batistas seriam eles a mesma coisa que
doutrinas batistas? Embora os principios batistas se baseiem nas paginas
do Novo Testamento e se relacionem com as doutrinas e préticas cristas,
ndo sdo o que denominamos doutrinas batistas. O entendimento que

temos é que principios séo convicgdes que norteiam nossa maneira de ler
einterpretar arealidade que nos rodeia e como interagimos nela. 24°

Essa definicéo segue a linha de pensamento de Landers que afirmou: “0os principios
batistas s@o linhas mestras de interpretacéo da fé cristé que distinguem os batistas das
demais denominacdes’. 2°° Mas nem todos os principios assumidos pelos batistas
Ihes sd0 exclusivos, pois outros grupos religiosos também defendem tais valores. 2
A diferenca, segundo os batistas, estéa na coeréncia na aplicacdo da teoria a vida
prética e espiritual:

Os batistas tém sido inegavelmente sempre coerentes. Na sua defesa da

liberdade da alma sem restricdo de espécie alguma, no principio da

separacdo entre Igreja e 0 Estado, e na sua insisténcia no batismo do

crente e numa congregacdo regenerada, ndo se nota um laivo, uma
mancha, nas honrosas paginas da sua histéria. 2>

A observancia“ coerente” desses principios durante toda a historia da denominacéo é
0 motivo de orgulho entre os batistas.

O dignificado dos principios para os batistas esta na formacdo de uma
cosmovisdo singular, que procura dar conta dos desafios de se viver uma

espiritualidade distante do mundo secularizado.

248 | ANGSTON, A. B. apud AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 228.
249 gILVA, Roberto do Amaral. Op. cit. p. 22-23.
zi‘; LANDERS, John. Teologia dos principios batistas. Rio de Janeiro: JUERP, 1986, p. 12.
Id. p. 11-12.
%2 MULLINS, E. Y. Os axiomas da religido: umanova interpretacéo da fé batista. 32 ed. Rio de
Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1956, p. 55.
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Que principios sd0 esses que distinguem os batistas das demais
denominagBes? Quando s80 apresentados, esses principios sdo geralmente
relacionados em uma lista. Notavelmente, porém, ha listas diferenciadas de
principios aceitos pelos batistas. Por exemplo, Torbet, > um historiador batista, fez
uma lista de seis principios. Em 1964, uma comissdo de dezenove lideres da
Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos 2>* elaborou, de forma detalhada, uma
relacdo de vinte e seis principios organizados em cinco grandes temas. O pastor Jodo
Soren %° ofereceu uma lista, em 1982, que registrava sete principios, que segundo
ele, derivavam diretamente dos textos do Novo Testamento. Landers 2°° comentou a
teologia que estava por trés de onze principios batistas. Por sua vez, Silva, 2°7 autor
contemporaneo, elaborou uma relagdo de oito principios. H4, enfim, uma lista tnica
e oficial? Aparentemente ndo ha consenso entre os batistas a esse respeito. Landers
observou que, “diante das variagbes no mundo batista hoje em dia, nenhuma
declinago e exposicdo dos principios batistas agradard a todos’. 2°® Embora ndo haja
uma lista Unica, todas as listas de principios até agqui citadas ndo apresentam grandes
divergéncias entre si e elas surgiram por causa das diferentes énfases e perspectivas
trabal hadas pel os respectivos proponentes.

Mas é possivel que a lista apresentada oficiamente pela Convencéo
Brasileira em 1986, através da Declaracdo Doutrindria, tenha a pretensdo de
estabelecer uma definicdo sobre esse assunto. A Declaragdo Doutrindria da
Convencéo Brasileira de 1986 listou seis principios, mas de forma resumida e néo
tdo elaborada como a lista da Convencdo do Sul dos Estados Unidos (embora
mantenha 0 mesmo espirito ideolégico da lista norte-americana). A lista brasileira
conta com os seguintes principios batistas 2°°:

1. A aceitacdo das Escrituras Sagradas como Unica regra de fé e conduta.
2. O conceito de igregja como sendo uma comunidade local democrética e
autbnoma, formada de pessoas regeneradas e biblicamente batizadas.

3. A separacdo entre Igreja e Estado.

253 TORBET, R. G. Apud BEZERRA, Benilton C. Op. cit. p. 20.

254 CONVENCAO BATISTA DO SUL DOS ESTADOS UNIDOS. Principios batistas. Trad. Cathryn
Smith. 32 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1987. (Série Documentos Batistas).

255 SOREN, Jodo. Apud AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 227.

256 | ANDERS, John. Op. cit. Passim.

%57 gILVA, Roberto do Amaral. Op. cit. p. 27.

258 | ANDERS, John. Op. cit. p. 12.

259 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Declaracdo doutrinaria da Convencéo Batista
Brasileira. p. 4.
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4. A absoluta liberdade de consciéncia.
5. A responsabilidade individual diante de Deus.
6. A autenticidade e apostolicidade das igrejas.

Em resumo, os principios revelam, portanto, o espirito dos batistas
brasileiros. a afirmacdo da diferenca. Em oposicdo ao catolicismo brasileiro,
considerado por eles um desvio do cristianismo auténtico, a diferenca se afirma,
basicamente, na defesa dos principios da separacdo entre Igreja e Estado e da
liberdade de consciéncia. Para Bezerra, entretanto, os principios batistas se resumem
a dois. “a competéncia individual de ir a Deus sem qualquer intermediario e a

doutrina daigrgja’. 2°° Landers, porém, defendeu que “os dois principios centrais da
fé batista sdo: autoridade da Biblia e a competéncia do individuo”. 2%
Mas ha uma outra leitura sobre distincdo dos batistas a ser considerada.
Em 1908, o tedlogo batista norte-americano Edgar Young Mullins afirmou que o
principio que rege sobre todos os demais é o da competéncia da alma na religido,
competéncia essa dependente de Deus. %2 Mullins ofereceu uma outra lista de
principios, chamados por ele de “axiomas’. Ele aplica o termo “axiomas’ no
seguinte sentido:
[...] ndo emprego a palavra no seu rigoroso sentido matematico. As
verdades expostas, porém, sdo na esfera moral e religiosa 0 que os
axiomas sd0 na matematica. [...] Atrevo-me a dizer que na América

membro algum das igrejas conhecidas como evangélicas discordara de
qual quer dos principios enunciados nesta lista de seis axiomas. 2%

As firmes convicges de Mullins e os axiomas estabelecidos impactaram e ainda
impactam muitos pensadores batistas brasileiros. Mullins propss, entdo, os seguintes
axiomas 2%%:
1. Axioma teoldgico: o Deus santo e amoroso tem direito a reinar como
soberano.
2. Axioma religioso: todas as amas tém igua direito de se chegarem
diretamente a Deus.

3. Axioma eclesiastico: todos os crentes tém direito a iguais privilégios na

igrga

260 BEZERRA, Benilton C. Op. cit. p. 21.
2611 ANDERS, John. Op. cit. p. 12.

262 MULLINS, E. Y. Op.cit. p. 63.

263 |pid. p. 83.

24 1pid. p. 82.
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4. Axiomamora: o homem, para ser responsavel, deve ser livre.

5. Axiomareligioso-civico: uma lgreja livre num Estado livre.

6. Axiomasocia: “amai 0 vOsso préximo como a vos mesmos’.
Essas proposicdes sdo, para Mullins, “seis ramificacbes de um tronco, que € a
doutrina do Novo Testamento”, e “tdo simples e tdo evidentes por s préprias que 0s
nossos amigos metodistas, presbiterianos e episcopais hdo de aceitalas’. 2%° Esses
principios propostos “sdo antes as grandes teses do Novo Testamento, que
constituem a verdadeira base da nossa fé batista’. °°

A questdo da centraidade do individuo no pensamento batista € o

denominador comum que encontramos em todas as listas de principios até aqui
consideradas e interessa a esta pesquisa, porque oferece material para uma andlise de
género e poder. Antes das respectivas consideracdes sobre o tema, € interessante
visudlizar em um quadro comparativo, 0 que cada lista apresentou sobre o
individualismo batista.

Listas A Centralidade do Individuo

Robert G. Torbet | O sacerdécio dos crentes. A liberdade religiosa.

Convencgdo do O individuo: seu valor, sua competéncia, sua liberdade. O

Sul dos EUA sacerdocio do crente.

Jo&o Soren Liberdade religiosa. Democracia, tanto em sua acepgéo
individual, como eclesiéstica.

John Landers A competéncia do individuo. O livre exame e alivre

interpretacdo das Escrituras. O Espirito Santo em cada crente. A
liberdade religiosa.

Convencéo A absoluta liberdade de consciéncia. A responsabilidade
Brasileira individual diante de Deus.

Roberto do Liberdade religiosa e de consciéncia. Competéncia do individuo
Amaral Silva e sua responsabilidade diante de Deus.

Edgar Y oung Axioma religioso. Axioma eclesiéstico. Axioma moral.

Mullins

Quadro no. 2: Comparacao das listas de principios batistas referente a centralidade
do individuo. (Fonte do autor).

Conforme o quadro acima, 0 principio que se encontra em todas as listas € 0 da
liberdade religiosa e de consciéncia. A questéo da responsabilidade individua diante

de Deus sO0 ndo aparece, de forma explicita, nas listas de Torbet e de Soren. Nao

265 MULLINS, E. Y. Op. cit. p. 82.
2014, p. 83.
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obstante, todos esses dados indicam o quéo importante é para o pensamento batista a

centralidade do individuo. Langston observou:

O principio por exceléncia em que se aprofundam a vida e o pensamento
batista € o principio do individualismo. Toda a sua vida e todo o seu
pensamento advém deste principio. [...] O individualismo [...] quer dizer
liberdade, competéncia e responsabilidade do individuo em todas as
relacdes da vida. [...] O homem é um soberano dentro dos limites da sua
propria aima. Esta soberania define o termo liberdade. [...] No centro
mais intimo do eu somente 0 homem domina. [...] Liberdade é o reinado

do homem dentro da prépria ama. E a soberania do homem dentro do

centro dos centros da sua personalidade. 26’

O individualismo compreende, no pensamento batista, a liberdade de consciéncia e

de religido, bem como a competéncia e a responsabilidade do individuo nas questbes

religiosas, ou melhor, “em todas as relagfes da vida’. Com isso, temos o0 material

essencial que constitui os discursos e as préticas batistas. Mullins acrescentou ainda a

questéo daigualdade de direitos no ambito das igrejas batistas, através do seu axioma

eclesiastico:

O Axioma Eclesiastico: todos os crentes tém direito a iguais privilégios
nalgreja

Serdo suficientes algumas palavras que expliquem os termos deste
axioma. A igualdade de privilégios na igreja ndo tem referéncia as
capacidades mentais e espirituais dos homens. [...] O axiomareligioso €
que fornece a melhor explicagdo do axioma eclesiastico. E pelo motivo
de os homens terem 0 mesmo direito de se chegarem diretamente a Deus
gue tém direito aiguais privilégios naigreja. A igualdade perante Deus
torna os homens iguais no tocante a sua posicdo eclesiastica. [...] Na
igreja, em que todos, espiritualmente falando, sdo irmaos, ha perfeita
igualdade. 2°®

Liberdade, competéncia e igualdade. Trés conceitos fundamentais que compdem o

discurso batista e que nos remetem ao idead da Revolucdo Francesa. Sobre a

liberdade religiosa, Reis Pereira destacou:

[...] o principio da liberdade religiosa € um dos nossos mais caros
principios batistas. Alguns chegam a considera-lo a maior contribuicéo
dos batistas ao cristianismo e a civilizagdo moderna. [...] quando John
Locke foi elogiado por ter defendido a liberdade religiosa, o famoso
filésofo inglés replicou: “Os Batistas foram os primeiros e Unicos
propugnadores da liberdade absoluta, a justa e verdadeira liberdade,

liberdade igual e imparcial”. 2%°

257 | ANGSTON, A. B. Apud AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 225.
268 MULLINS, E. Y. Op. cit. p. 129-130.

269 PEREIRA, J. dos Reis. Liberdade religiosa. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 27 jul. 1980, p. 3.
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O discurso batista fundamentado em seus principios, que ordena as suas préticas
pastorais, € 0 modelo ideal para 0 mundo moderno. No entanto, como muitas vezes
ocorre em qualquer sistema politico ou religioso, ateoria se distancia da prética.

Por exemplo, Rels Pereira demonstrou aparente contradicdo, quando se
manifestou, em seu editorial em O Jornal Batista, sobre o caso do afastamento de um
professor de religido da Universidade batista de Richmond, nos Estados Unidos:

N&o ha nenhuma liberdade absoluta. A liberdade pessoal de um cidadao
é condicionada pelos seus deveres ou pela liberdade dos demais
cidadéos. No caso especifico de um professor de instituicdo batista ele
esta condicionado as doutrinas e principios professados pela instituicdo
gue o contratou e Ihe paga salario. Se seus pontos de vista sdo contrarios
aquilo que a instituicdo professa e ele desgja manifestar tais pontos de

vista em voz alta, deve, primeiro, renunciar as suas funcdes para nesse
particular gozar da liberdade ampla que deseja. 2°

Isso significa que, no ambito da denominacdo batista, ndo h4, pelo menos para
agueles que pertencem ao quadro dos produtores de sentido, a total liberdade para a
expressao de idéias proprias a respeito da religido, principalmente quando as mesmas
ameacam as doutrinas ja estabelecidas. A punicdo € a marginalizacdo do infrator, ou
0 seu afastamento ou exclusdo dos lugares privilegiados do poder — no caso do
professor afastado, 0 poder estava associado ao campo da producéo do conhecimento
religioso.

A igualdade de privilégios nas igregjas batistas, defendida por Mullins,
também é problemética, quando se pergunta pelo lugar da mulher na estrutura da
Convencéo Brasileira, principalmente daquela que existia nos anos 1960-1980. A
mulher batista brasileira ndo encontrava espacos significativos nos lugares de poder
da Convencéo, como se verificara mais adiante.

O discurso pela liberdade de consciéncia e pela igualdade de direitos e
privilégios entre os batistas parece entrar em rota de colisdo com as préticas
eclesisticas da Convencdo Brasileira dos anos 1960-1980, principal mente quando as
Ultimas tocam as questdes de género. Essas contradicbes podem ser observadas
durante o periodo em que se desenvolveu o debate sobre a histéria das origens do
trabalho batista no Brasil. Obviamente, a protagonista do debate, Betty de Oliveira,

ndo teve sua liberdade de expressdo tolhida de forma acintosa, porém, a forma como

270 pEREIRA, J. dos Reis. Sobre liberdade de catedra. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 fev. 1978,
p. 3.
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se deu o desfecho do debate nos oferece um caso de violéncia ssimbdlica, de
preconceito de género, que fere o axioma eclesi astico proposto por Mullins.

Dando continuidade a proposta deste capitul o, seréo apresentados a seguir a
histéria da Convencdo Brasileira e o lugar das mulheres batistas no interior de sua

estrutura organizacional.

4. A Convencéo Batista Brasileira.

Quardo o movimento batista comegou a crescer na Inglaterra, através do
numero de igrejas fundadas, houve a necessidade de se estabelecer organizacOes
paraeclesiasticas que pudessem, sem ferir a autonomia de cada comunidade,
contribuir para a unidade e a coesdo ideoldgica dos batistas. Surgiram entéo as
associagbes voluntérias de igrejas. 2"* Essas associaghes visavam o trabalho
cooperativo, com propdsitos mission&rios. Sua importancia histérica reside na
afirmacdo da identidade e unidade, a partir do fortalecimento da consciéncia
denominacional entre os batistas.

O trabalho associacional foi exportado para os Estados Unidos pelos colonos
ingleses, e |14, mais tarde, foram organizadas as Convengdes Batistas americanas.
Alias, ensina Bezerra, que “Convencado, no sentido batista, é criagdo dos batistas do
Sul dos Estados Unidos’ 272, e que o seu principal propésito foi a de servir como um
“centro coordenador” que deveria, aém de atender 0s anseios Missionarios,
organizar o trabalho da denominagdo em todo o territorio nacional.

Dos Estados Unidos, a idéia veio para o Brasil através dos missionarios da
Junta de Richmond. A primeira associagé@o brasileira foi organizada em 1894 e foi
congtituida de seis igrejas. a Primeira do Rio de Janeiro, a igreja de Campos, a de
Niterdi, a de Barbacena, a de Juiz de Fora e a de Santa Barbara. Entretanto, os
primeiros anos do trabalho missionario batista no Brasil ndo ofereceram condicdes
para aqueles obreiros norte-americanos organizarem um trabalho cooperativo entre
0s batistas em nivel nacional. Mas a idéia de uma convengdo nacional foi retomada,
algum tempo depois, pelo missionario Arthur Beriah Deter (1868-1945). Deter

enfrentou a resisténcia de W. E. Entzminger, a época responsavel pela Casa

271 ¢f. “Origem de Associagdes Baptistas”. In: TORBET, R. G. FAIRCLOTH, S. D. Eshogo da
histéria dos baptistas. Leiria, Portugal: Vida Nova, 1959, p. 38-39.
272 BEZERRA, Benilton C. Op. cit. p. 26.
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Publicadora Batista e pelo O Jornal Batista. Entzminger argumentou que as
dificuldades de transporte no Brasil daguela época tornavam inviaveis quaisquer
reunides nacionais que exigissem grandes deslocamentos. Mesquita afirmava que,
naguele tempo, “era mais facil uma viagem do Rio a Franca do que uma de Manaus a
Bahia’ 2’3 . Entzminger bloqueou o projeto até que adoeceu e precisou licenciar-s
da direcdo da Casa Publicadora e de O Jornal Batista. Deter assumiu 0 seu lugar
(1905-1907) e encontrou caminho quase desimpedido para a organizagdo da
Convencdo nacional. Reuniu-se com o0s missionarios Bagby e Ginsburg e juntos
formaram a Comissdo que promoveu a criagdo dessa Convencgdo. No entanto, eles
enfrentaram outro lider resistente a idéia: o pastor brasileiro Francisco Fulgéncio
Soren, discipulo de Entzminger, lider nacional e pastor da maior igreja batista do
Brasil. Soren também argumentou pelas dificuldades logisticas e ainda questionou a
natureza de uma Convencao nacional. Ele seguia os argumentos de Entzminger e
julgava que deveria ser uma convencdo nacional apenas de missionarios. Uma
manobra bem articulada por Deter resultou no envio de correspondéncias de apoio a
criacdo da Convencdo da parte de pastores e missionarios a Soren, em ndmero
suficiente para convencé-lo a mudar de idéia Soren cedeu e, desse modo, a
Convencéo Batista Brasileira foi organizada em 22 de junho de 1907, na cidade de
Salvador, no Estado da Bahia. Foi chamada primeiramente de Convencéo das Igrejas
Batistas do Brasil. Foi no ano de 1908 que trocou 0 nome para Convencéo Batista
Brasileira. 2™

Em sua primeira assembléia, a Convengdo recebeu 45 mensageiros ou
delegados enviados por igrejas e organizagdes batistas, sendo que 26 eram brasileiros
(na foto histérica daguela primeira assembléia, ha 43 pessoas, sendo que dessas, ha
oito mulheres e trés criancas). As assembléias da Convencdo Brasileira foram anuais
até 1917, quando se decidiu que as reunides seriam bienais. No entanto, na 132
Convencdo em 1922, no Rio de Janeiro, decidiu-se pelo retorno as assembléias
anuais.

No ano da fundac&o da Convencdo Brasileira, em 1907, os batistas brasileiros

jd contavam com 4.201 fiéis distribuidos por 83 igrejas, dém de 50 pastores e

23 MESQUITA, A. N. Histéria dos batistas do Brasil de 1907 até 1935. p. 21.

274 O trabal ho cooperativo batista esta assim organizado: em nivel regional, ha as Associaces; em
nivel estadual, as Convenc8es Estaduais com estrutura organizacional e hierérquica semelhante a
Convencdo Brasileira; em nivel nacional, a Convencdo Brasileira e em nivel mundial, a Alianga
BatistaMundial.
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missiondrios 2>, A primeira diretoria eleita foi assim constituida: Francisco
Fulgéncio Soren, Presidente; Joaquim Fernandes Lessa, 1°. Vice-presidente; Jodo
Borges da Rocha, 2°. Vice-presidente; Teodoro Rodrigues Teixeira, 1°. Secretério;
Manuel |. Sampaio, 2°. Secretario; Zacarias C. Taylor, Tesoureiro. Nenhuma mulher,
portanto, figurou entre os primeiros diretores da Convencéo recém fundada, quadro
gue s6 se modificaria em 1980, quase oitenta anos depois, quando pela primeira vez
se elegeu uma mulher, conforme noticiou Reis Pereiraem O Jornal Batista:
Outra observagdo com relagdo a diretoria da Convencdo € que pela
primeira vez em nossa histéria uma mulher foi eleita Vice-Presidente: é
Helga Kepler Fanini. Todo mundo esta na expectativa de véla
presidindo uma sesséo na Convencdo de Belém. Com a elei¢do de Alice

Neves de Oliveira para a 22 secretaria temos assim duas mulheres na
diretoria, também pelaprimeiravez. 2’

~_ 3

Mesmo com essa festgjada “inovacdo” nos quadros da diretoria daquela Convencéo,
observa-se que a mulher eleita s alcangou a vice presidéncia e ndo o posto primeiro
da lideranca da organizacdo. Situagdo curiosamente idéntica para a segunda
secretaria. As mulheres eram (e continuam sendo) vistas mais como coadjuvantes.
Suas funcdes eram de natureza secundaria, de apoio, de assessoramento.

Retornando & primeira assembléia da historia da Convencdo Brasilera,
observa-se que o espirito missiondrio batista se manifestou claramente, quando foram
criadas as primeiras organizagOes auxiliares: Junta de Missdes Nacionais, com sede
na cidade de Campos, RJ; Junta de Missbes Estrangeiras, com sede na cidade de
Recife, PE; e as Juntas de Escolas Dominicais e da Casa Publicadora Batista, no Rio
de Janeiro, que depois seriam fundidas em uma Unica organizacdo, a Junta de Escolas
Dominicais e Mocidade. A direcdo daquela Convencdo projetou também a criagdo da
Unido da Mocidade Batista e uma Junta de Educacéo e Seminario. Nos anos 1980,
eram as seguintes Juntas que compunham a Convencéo Brasileira: a Junta Executiva,
responsavel pela realizacdo dos planos e projetos aprovados pelas assembléias
convencionais; a JUERP (Junta de Educacdo Religiosa e Publicacdes), editora oficial
da denominacdo e responsavel pela publicagdo de O Jornal Batista; a Junta de
MissOes Nacionais, a Junta de Missdes Estrangeiras (depois chamada de Junta de
Missbes Mundiais); a JURATEL (Junta de Ré&dio e Televisdo); a Junta de

Beneficéncia, voltada para a assisténcia social no ambito denominacional; a Junta

27> PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 85.
27® PEREIRA, J. dos Reis. Asdiretorias de 1980. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 17 fev. 1980, p. 3.
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Patrimonial Batista; a Junta de Evangelismo e a Junta de Mocidade. As juntas sdo
Orgaos que gozam de relativa autonomia e que executam os seus trabalhos no periodo
compreendido entre as assembl éias anuais da Convencéo Brasileira.

Outras organizagOes executivas foram criadas para cooperar com as Juntas da
Convencao Brasileira. E preciso destacar que qualquer 6rgdo auxiliar componente da
Convencdo Brasileira é formado por individuos, membros das igrejas batistas, eleitos
nas assembléias convencionais, para exercerem suas fungdes em prazos pré-
determinados. Um popular manual de eclesiologia batista ensina:

As organizacfes em que as igrejas se fazem representar so constituidas
dos enviados das igrejas, ndo das préprias igrejas. [...] As organizacdes

gerais da Denominagéo sdo compostas de individuos, mensageiros de
igrejas batistas competentes, que nelas se fazem representar. 2’

Essas organizacfes auxiliares, que complementam o trabalho das juntas, visam os
segmentos especificos: homens, mulheres, jovens, criangas, educacdo secular,
religiosa e teoldgica, sempre destacando, em cada area, 0s objetivos missionérios da
denominacéo.

Basicamente, a Convencdo Brasileira € formada pelas Juntas, pelas
organizacOes auxiliares e pelas institui¢coes de educacdo formal ou secular, religiosae
teoldgica. 2’® A configuracdo atual da Convencdo Brasileira estd assm composta:
Orgéaos executivos — Junta de Mocidade (JUMOC), Junta de Educacéo Religiosa e
Publicagbes (JUERP), Junta de Rédio e Televisdo (JURATEL), Junta de Missdes
Mundiais (JMM), Junta de Missbes Nacionais (JMN), Unido Feminina Missionaria
Batista do Brasl (UFMBB), Unido de Homens Batistas do Brasil (UHBB),
Seminério Teol6gico Batista Equatorial (STBE), Seminario Teoldgico Batista do
Norte do Brasil (STBNB) e Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil (STBSB);
Orgaos auxiliares — Associacao dos MUsicos Batistas do Brasil (AMBB), Associacéo
Nacional das Escolas Batistas (ANEB), Ordem dos Pastores Batistas do Brasil
(OPBB) e Associacdo Brasileira dos Institutos Batistas de Ensino Teoldgico
(ABIBET).

27T TAYLOR, W. C. Apud FERREIRA, Ebenézer Soares. Manual da igreja e do obreiro. 22 edicéo.
Rio de Janeiro: JUERP, 1981, p. 41.

278 A educagao secular corresponde aos ensinos fundamental e médio da rede escolar. A educacéo
religiosa é ainstrucéo doutrinaria e moral ministrada atodos os membros de igrejas batistas. A
educacdo teol gica tem a sua atencéo voltada para o preparo dos vocacionados ao ministério.
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“A Convencdo é um fator de Convergéncia e de Unido” 2'°, declara a
lideranca da Convencdo Brasileira em sua pégina oficial @ Internet. Na mesma

pagina encontramos qual é a natureza dessa convencao e quais Sdo 0s seus objetivos:

A Convencdo Batista Brasileira € uma entidade religiosa, sem fins
lucrativos, composta de igrejas batistas que decidem voluntariamente se
unir para viverem juntas a mesma fé promoverem o reino de Deus e
assumirem o compromisso de fidelidade doutrinaria, cooperagdo e
empenho na execugdo dos programas convencionais.

A Convencdo existe em funcdo do propdsito que o Senhor Jesus deu a
sua igreja. Ela ndo substitui aigrejalocal, mas aglutina recursos, analisa
e sugere métodos, planos, e proporciona as igrejas condi¢es melhores
para o cumprimento de suas funcées.

[...] Assim a Convencdo incentiva e coordena a obra cooperativa das
igrejas, buscando sempre fortalecer a acéo e visdo de igrejas e crentes
regida sempre pelos principios da voluntariedade, da fraternidade, da
solidariedade, do incentivo e presidida pelo respeito a autonomia da
igreja participante.

A partir da compreensdo de sua natureza, a Convengdo tem como
finalidade: estimular a criagdo de condi¢cbes para abrir canais de
cooperagdo, de congragamento, de intercambio entre asigrejas da mesma
fé e ordem, para que cumpram seus ideais e a missdo dada pelo Senhor:
do ideal da unidade da fé, no pleno conhecimento do Filho de Deus, da
maturidade cristd, objetivando a estatura da plenitude de Cristo; da
construcdo de uma sociedade justa, onde cada cidaddo encontre o seu

bemestar e o0 desenvolvimento pleno de suas potencialidades;, da
formacdo de um povo para Deus, através da acdo da igregja; e da
glorificagdo do nome de Deus em todas as esferas da sociedade.

Tem também, como finalidade, ajudar no preparo do povo de Deus,

treinando pessoas para cumprimento de sacerdécio na igreja e na
sociedade, a fim de que apresenca do evangelho se faga sentir influente
na educagdo, na politica, na economia, na agéo social, na comunicagdo
social, nareligido, através de uma agdo missiondria, docente profissional,
intelectual e crista eficaz. 2%

A natureza e propositos da criacdo da Convencdo Batista Brasileira apontam para
uma organizacao que, objetivamente, tem o papel de coordenar a unido das igrejas
batistas de mesma fé e ordem, no esforco de promover a identidade doutrinaria, a
coesdo ideoldgica, a expansdo denominacional, através dos trabalhos cooperativos.
As decisfes tomadas nas assembléias convencionais, de forma democratica, sdo
comunicadas as igrejas participantes, ndo como normativas, mas como orientactes
ou recomendagdes da Convencdo. Desse modo, as igrejas sdo livres para acatar ou
ndo tais decisdes. Essa filosofia politica da gestdo da Convencéo junto as igrejas
sugere, em tese, que seu papel ndo é o de centralizar o poder, organizado em uma
estrutura piramidal hierarquizada, mas distribui-10 horizontalmente. Mas € inegével a

forca que tal organizacdo revela ao influenciar, de forma significativa, as decisdes e

279 CONVENGAO BATISTA BRASILEIRA. A Convencéo Batista Brasileira. Disponivel em:

<http://www.batistas.org.br>. Acesso em: 25 ago. 2008.
280
Id.
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opinides das igrgas participantes. Observa-se, em alguns momentos, que a
Convencao, nas decisdes tomadas em suas assembléias, acaba por determinar os
rumos historicos da denominacdo batista brasileira.
Na trajetéria histérica da Convencado, destacam-se importantes momentos que
tém significados para 0 tema desta pesquisa:
1908, 22, Convencao no Rio de Janeiro, RJ: Criacdo da Unido Missionéria de
Senhoras Batistas do Brasil.
1909, 32 Convencao no Recife, PE: O Jornal Batista foi adotado como érgéo
oficial de comunicacéo da Convencéo Batista Brasileira.
1913, 72 Convencado na Bahia: Preocupagdo com o sustento material para as
vilvas de pastores batistas.
1914, 8 Convencdo no Rio de Janeiro, RJ: A vitva J. S. Carroll doa U$
30.000 para a Casa Publicadora Batista.
1915, ¢ Convencdo em Vitoria, ES: Discute-se o direito do voto das e em
favor das mulheres, para assumir cargos na Convencao. N&o ha concluséo.
1916, 102 Convengdo em S0 Paulo, SP: Adocgdo da Confissdo de New
Hampshire como a Declaracéo de Fé da Convencdo Batista Brasileira.
1920, 122 Convencao no Recife, PE: Aprovada a criagdo de uma Junta para
coordenar o trabalho das senhoras. Solicitacdo das préprias mulheres batistas,
que desgjavam gue sua organizagdo estivesse no mesmo nivel hierarquico que
outras juntas.
1922, 132 Convencdo no Rio de Janeiro, RJ: Extingdo da junta e retorno da
antiga Unido Missionéria de Senhoras Batistas do Brasil, que passou a ser
chamada de Unido Geral de Senhoras do Brasil. Raz&o: perda de autonomia
das mulheres no modelo aprovado em 1920.
1925, 142 Convengdo no Rio de Janeiro, RX: A Questdo Radical, surgida no
Nordeste, atrasou a realizacdo da 142 Convencdo. O nacionalismo pés-
Primeira Guerra Mundial envolveu o espirito dos batistas brasileiros contra a
lideranca batista norte-americana. Divisdo na Convencdo e a criagdo da
dissidente Associacéo Batista Brasileira
1930, Primeiro Congresso Batista Latino-Americano no Brasil organizado

pela Convencdo Batista Brasileira



120

1932: A Convencdo prefere ndo manifestar oficialmente posicdo sobre a
Revolucdo Constitucionalista de S&o Paulo.

1934: Sob o regime do Estado Novo, a Convencdo se mobiliza frente a
censura a Imprensa, porgue até os jornais religiosos estavam sob vigilancia
do governo.

1938, Convencdo no Rio de Janeiro, RJ: Proposta a reconciliagdo com as
igrgjas da dissidente Associacdo Batista Brasileira (1925) e o fim das
divergéncias provocadas pela Questdo Radical. Com a pacificagdo, a
Associacao é dissolvida.

1949: Fundado o Ingtituto de Treinamento Cristdo para Mogas no Rio de
Janeiro.

1960, 10°. Congresso da Alianca Batista Mundia no Rio de Janeiro, RJ. A
Junta Executiva da Convencéo Brasileira, da qual fazia parte o Pastor José
dos Reis Pereira lanca a data da celebracdo do Centenério dos Batistas no O
Jorna Batista

1962, Convencdo em Curitiba, PR: Surge a Comissdo dos Treze. Missdo:
elaborar a doutrina batista sobre o Espirito Santo, em razéo dos problemas
causados pela manifestagdo carismatica no meio as igrejas batistas.

1963: A Unido Gera de Senhoras do Brasil passou a se chamar Unido
Feminina Mission&ria Batista do Brasil.

1964: Pastor José Reis Pereira oficializa da data do centenario em edicéo de
O Jornal Batista.

1966: Betty Antunes de Oliveira lanca sua tese em edicdo de O Jornal
Batista. Inicio pablico do debate sobre 0 marco inicia do trabalho batista.
1968, Convencdo em Fortaleza, CE: Pereira apresenta proposta para
oficializar a data de 15 de Outubro de 1882 como o marco inicial do trabalho
batista. Proposta s seria aprovada na assembléa seguinte, em Niterdi, RJ.
1969, Convencdo em Niterdi, RJ: A proposta de Pereira sobre a data do
centenario € homologada por unanimidade na Assembléa da Convencao.
Uma comissdo é formada para estudar as objecOes a tese de Pereira. O
proprio Pereira € o relator dessa comissdo. Nenhuma objegdo foi apresentada.
1970: Nomeada a primeira missionaria dos batistas brasileiros. Vanice
Milhomens Coelho para 0 campo de Mogambique, Africa. Em 1977, Valnice
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batizou novos crentes, frutos do seu trabalho missionério. Esse ato foi motivo
de polémicas no meio batista brasileiro.
1973: Lancamento do PROIME: Programa Integrado de Missbes e
Evangelizacdo na assembléa convencionad em Recife, PE. Objetivos:
alcancar a meta de 6.600 igrejas e 1 milhdo de fiéis no ano do Centenario
(1982). A Primeira lgreja Batista da Bahia comunica a alteragdo de seu nome
para Primeira Igreja Batista do Brasil.
1975 Eleicdo de Haydée Suman Gomes, como presidente da Junta de
MissOes Estrangeiras. Primeira mulher a ocupar esse cargo na historia dos
batistas brasileiros.
1977: A Ordem dos Ministros Batistas do Brasil se posicionou contraria a
ordenacao feminina ao ministério pastoral batista.
1978, Convencdo em Recife, PE: aprovada a criagdo da Unido Masculina
Mission&ria Batista do Brasil.
1980, Convencéo em Goiania, GO: Betty Antunes de Oliveira consegue 26
assinaturas para a proposta de se enviar carta de gratiddo a Junta de
Richmond pelo envio de missonarios em 1879. Trata-se de manobra
estratégica para fazer valer, de forma indireta, a sua tese sobre “1871, Santa
Béarbara, SP’. No entanto, sua proposta é parcidmente aprovada pela
Comisséo para Assuntos Eventuais da Convencdo. Eleicdo da primeira
mulher a ocupar o cargo de vice-presidente da Convencéo Brasileira.
1982, Convencdo em Salvador, BA: Celebracdo do Centenério dos batistas
brasileiros. Pereira langa 0 seu livro Histéria dos Batistas no Brasil (1882-
1982). Nesse ano, a Situagdo dos batistas € a seguinte: 560.000 fiéis
distribuidos em 3.144 igrejas (aquém da meta projetada em 1973 pelo
PROIME).
Algumas observagtes importantes precisam ser destacadas nessa breve e selecionada
trgjetdria historica da Convencéo Brasileira:
Em primeiro lugar, o trabalho organizado em nivel naciona das mulheres
batistas brasileiras surgiu setenta anos antes da criagdo da Unido Masculina
Missionaria Batista do Brasil. A forte influéncia das mulheres se fez sentir ja nos

primeiros anos da vida denominacional batista.
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Em segundo lugar, a forma como funcionava 0 ministério pastoral batista
brasileiro ja denunciava, em 1913, 0 seu lado desvantajoso e até mesmo cruel. Sem
condicOes para levantar 0 seu sustento apos o falecimento de seus maridos, muitas
esposas de pastor enfrentavam grandes dificuldades financeiras. As igrgas
frequentemente contratavam outro pastor apés a morte do titular e acabavam
abandonando a familia do falecido (em alguns casos houve até o despejo da casa
pastoral). A preocupacdo com essas Vilvas desamparadas, manifestada na assembléia
convencional de 1913, serviu de inspiracdo, anos mais tarde, para a criacdo da Junta
de Beneficéncia. 22! No entanto, ha de se destacar a grande diferenca socioecondmica
percebida entre as vilvas batistas brasileiras e americanas. Por exemplo, na
assembléia convencional de 1914, avitvaJ. S. Carroll, ofertou 30.000 dolares para a
Casa Publicadora Batista. Esse montante possibilitou a compra de um grande imével
no Rio de Janeiro. %82

Em terceiro lugar, a interessante informacdo de que houve um impasse na
Convencéao de 1915, provocado pela discusséo sobre o direito de voto das e em favor
das mulheres nas assembléas convencionais. Possivelmente ha aqui a influéncia do
contexto ®ciopolitico da época, marcado pela militancia do Partido Republicano
Feminino, que defendia a aprovagao do voto feminino pela Constituinte. 2%

Outro destaque esta na visibilizacdo da mulher batista brasileira no decorrer
dos anos 1960-1980. Esse periodo corresponde a emergéncia do feminismo no Brasil
e 0s seguintes fatos ocorridos no contexto da Convencéo Brasileira podem estar
associados as influéncias daguele movimento: em 1966, Betty de Oliveira se insurgiu
publicamente contra a posicédo oficial do marco inicia do trabalho batista no Brasil;
em 1968, O Jornal Batista fez questdo de publicar a nomeacéo de Ida de Freitas,
“ilustre batista brasileira’, para a Superintendéncia Regional do Instituto Nacional de
Previdéncia Social, informando que ela era “a primeira mulher no Brasil” a ocupar
esse cargo 28* em 1970 foi nomeada a primeira missionaria batista brasileira para o
estrangeiro (que retornaria anos depois para 0 Brasil, se revoltaria contra a
denominagdo e fundaria a sua propria igreja); os anos 1976 e 1977 representaram o

periodo da polémica em torno da ordenacéo feminina ao ministério pastoral batista; e

281 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 89.

28214, p. 90.

283 Para se conhecer 0 movimento feminista da época, cf. PINTO, Céli Regina Jardim. Uma histéria
do feminismo no Brasil. Sdo Paulo: Editora Fundagdo Perseu Abramo, 2003, p. 13-21.

284D, IDA DE FREITAS. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 mai. 1968, p. 2.
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em 1980 foi eleita a primeira mulher a ocupar um cargo de vice-presidente na
Convengdo Brasileira. Ha, portanto, possivel relagdo entre as influéncias dos
fenbmenos sociais provocados pelos movimentos de libertacdo da mulher e a
crescente, embora lenta, mudanca de mentalidade percebida na Convencéo Brasileira
ao longo dos anos 1960-1980.

As alteragbes na forma como se organizou o trabalho das mulheres batistas
também é algo a ser destacado. Primeiro, elas procuraram estabelecer o mesmo
status das juntas para a sua organizacdo em 1919. Na Convencéo de 1922, entretanto,
resolveram retornar ao nivel de 6rgdo executivo, porque julgaram gque sua autonomia
havia sido comprometida com o modelo adotado em 1919. Reis Pereira informou:

As Senhoras ndo apreciaram a experiéncia de terem seu trabalho dirigido

por uma Junta da Convencéo [a Junta Executiva] e solicitaram o retorno
da antiga Uni&o Missiondria, funcionando com certa autonomia. 2°

E interessante, neste momento, considerar a historia do trabalho das mulheres
batistas da Convencéo Brasileira, para entéo indicar as desigualdades de género nas
estruturas de poder da denominagéo.

A missionaria norte-americana Minnie Levatta Landrum (1892-1959), que
por muitos anos ocupou a curiosa funcdo de secretéria-correspondente-tesoureira da
Unido Geral de Senhoras, registrou que a primeira Sociedade de Senhoras no Brasil
surgiu no ano de 1889, na Primeira Igreja Batista do Rio de Janeiro. %% Essa
informac&o, no entanto, foi contestada por Andrade, que, no levantamento de nova
pesquisa, apurou gque “a primeira Sociedade Feminina Mission&ria no Brasil foi
organizada em 4 de Agosto de 1893, na Primeira Igreja Batista de Niter6i, com o
nome de Sociedade Auxiliadora da 12 Igreja Batista de Niteréi”. %" De qualquer
modo, o trabalho das mulheres batistas brasileiras foi organizado antes mesmo da
criagao da Convencédo Batista Brasileira.

Landrum fez uma interessante observacdo em seu texto sobre a histéria do
trabalho das mulheres batistas no Brasil:

N&o se deu aqui o0 que na América do Norte se verificou, onde as

senhoras crentes, comegando a se organizarem em sociedades para a
propagacdo do Evangelho, foram vigiadas pelos pastores e didconos

285 PEREIRA, J. Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 96.

286 | ANDRUM, Minnie Levatta. Unido Geral das Senhoras no Brasil. In: MESQUITA, Antonio N.
Historia dos Batistas do Brasil de 1907 até 1935. p. 48.

287 ANDRADE, Elza Sant’anna do Valle. O como e o porqué de uma sociedade feminina missionaria.
32 edi¢do. Rio de Janeiro: Unido Feminina Missionaria Batista do Brasil, 1993, p. 18.
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apreensivos, a fim de que elas ndo fizessem “alguma coisa
inconveniente”. N&o, os irmdos brasileiros, em grande maioria,
apoiaram o trabalho das senhoras de tal maneira que as representantes
das Sociedades de Senhoras foram reconhecidas na primeira Convencao
Batista Brasileira em 1907. 28 [grifo meu].

Essa era a visdo de uma mulher americana sobre a atitude dos homens

brasileiros. Aparentemente Landrum tinha razdo, pois o Dr. Thomas Paul Simmons,

professor de teologia nos anos 1940 no Tri-State Baptist College em Indiana, Estados

Unidos, representante da ala mais fundamentalista entre os batistas, escreveu o

seguinte sobre o lugar das mulheres naigrga

Ao falarmos do lugar da mulher na igreja, referimo-nos ao seu lugar no
servico de Deus como membro daigreja; 1ogo, nossa discussdo terd que
ver com mais do que a conduta das mulheres nas reunides publicas da
igreja. Nosso assunto implica uma verdade que precisa de énfase. Essa
verdade € que hd um lugar para as mulheres na igreja. Algumas vezes
nossa oposicdo as usurpagdes inescrituristicas pelas mulheres parece
criar aimpressdo que a mulher ndo tem lugar naigreja, o que esta longe
de ser verdade. Elatem um lugar muito importante, e negligenciado—
negligenciado porque tantas vezes ela tem estado muitissimo mais
preocupada em tentar tomar o lugar cb homem do que ocupar sua
propria esfera divinamente dada. A gldria da mulher achar-se-& na
sua proépria esfera. Seu vexame ocorre quando ela sai dessa esfera.
289 [grifo meu].

O lugar da mulher, segundo Simmons, era 0 seu espaco domeéstico, “sua prépria

edfera divinamente dada’. Sua atuacéo no dominio publico contrariava sua natureza e

era motivo de vexame social. Ainda preocupado com o assunto, o tedlogo ofereceu

mais restricdes & mulheres 2%

COISAS QUE ASMULHERES ESTAO VEDADAS DE FAZER.

1. Elas estdo proibidas de ensinar. “N&o permito que a mulher ensine”
(1 Tim 2:12). [..] Elas podem ensinar em particular e sem
programa, mas n&o publica e oficialmente. [grifo meu].

2. Elasestdo proibidas de dirigir oragdo publica. “ Desgjo, portanto, que
0s homens orem em todo lugar” (V. R. 1 Tim. 2.8). A palavra grega
para “homens’ é a palavra (aner) que distingue homens de mulheres
e criancas e ndo a palavra genérica (anthropos). [...].

3. Elas estdo proibidas de agir em qualquer capacidade que envolva o
exercicio de autoridade sobre homens. Paulo, apds falar de ndo
permitir que uma mulher ensine, gjunta: “Nem ter dominio sobre um
homem” (1 Tim 2:12). Uma mulher mandona é tanto uma
monstruosidade como um homem afeminado. [grifo meu].

4. Elas estdo proibidas mesmo de falar naigrefa. [...] A referéncia aqui
[1 Cor 14:34,35] é as assembléias publicas e ndo ao templo da
igreja.

288 | ANDRUM, Minnie Levatta. Op. cit. p. 48.
289 gIMMONS, T. P. Um estudo sistemético de doutrina biblica: um arranjo 16gico e um tratamento
diligente dos ensinos da Santa Palavra de Deus. Trad. Emilio W. Kerr. 22 ed. Campinas: Gréfica

Batista, 1948, p. 498-499.
29014, p. 499-501.
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5. Elas ndo sdo para aparecer nos cultos com cabegas descobertas. [...]
Esta coberta[o véu] é para ser usada no culto publico como um sinal
da sujeicdo da mulher ao seu marido, ou aos homens em geral se a
mulher ndo for casada.

6. Elas nao sdo para aparecer em traje imodesto ou espaventoso. Vide 1
Tim 2:9,10.

As razdes por que Simmons ofereceu para justificar essas proibigdes derivam da sua
interpretacdo fundamentalista dos escritos considerados pds-paulinos. primeiro, a
“prioridade de Adéo na Criacdo”, conforme 1 Timoteo 3:13, que parece legitimar a
“sua chefiadaraga’, ou sgja, aafirmagao da hierarquia de género. Em segundo lugar,
parajustificar sua posicao contra o ministério publico feminino, Simmons considerou
“a decepcdo da mulher na queda’, conforme 1 Timéteo 2:14. Aqui é interessante

transcrever na integra 0 seu entendimento sobre esse tema:

Vide 1 Tim. 2:14. A mulher foi enganada pela serpente a pensar que o
comer do fruto proibido traria beneficio em vez de banimento. O homem
participou do fruto, mas ndo foi enganado. Ele sabia quais seriam as
consequéncias e, provavelmente, participou do fruto porque preferiu
ser expulso com sua esposa a separar -se dela. A decepcdo da mulher
na queda mostra a suscetibilidade da mulher para o malogro. Isto ndo é
por causa de qualquer inferioridade geral das mulheres a homens: é por
causa de uma diferenca de temperamento e natureza. A natureza da
mulher ajusta-a para o lar e para a criagdo de filhos. Para este fim
ela tem um temperamento muito delicado e uma natureza
fortemente emocional. Assim ela é caracteristicamente manejada
mais facilmente que um homem. Sua natureza a dispde para chegar
a conclusdes pela intuicdo antes que por candida consideracéo.
Todos estes fatos desajustam a mulher para a lideranca publica ou
para o ensino. Se ja houve ainda mulher pregadora que tenha
pregado a verdade, mesmo sobre outras coisas do que o lugar das
mulher es, nés nunca o soubemos. 2* [grifos meus].

Simmons apresentou um conceito essencialista sobre a natureza feminina, bem de
acordo com a cultura patriarcal de sua época, articulando-o com sua interpretacdo
fundamentalista da Biblia. Ao descrever a fragilidade da mulher, principalmente em
termos emocionais, ele justificou sua exclusdo dos lugares privilegiados de poder

religioso. O espaco permitido as mulheres na igreja era, para Simmons, bem restrito
292,

1. Elasdeveriam freqlientar o culto pablico. [...].

2. Elas deveriam participar do culto pela oracdo silenciosa e por
associarem-se, se possivel, no canto congregacional. [...].

3. Elasdeveriam dar dos seusmeios. [...].

4. Elas sdo para reconhecerem o lar como sua principal esfera de
atividade. [...].

5. Asmulheres mais velhas s8o0 mandadas que ensinem as mais mogas.

291 IMMONS, T. P. Op. cit. p. 501-502.
292 1d. p. 509-510.
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A assertividade de Simmons nesse e em outros assuntos tratados em sua obra, ndo
representava 0 pensamento de todos os batistas. 2%® Mas, em linhas gerais, esse
pensamento preconceituoso sobre 0 ministério publico feminino entre os batistas
ainda vigorava nos anos 1960, cujas igrejas pouco aceitavam a mulher atuando fora
do seu espaco privado. Nao eram proibidas, no entanto, de trabalhar e exercer cargos
nas igrejas e organizacdes denominacionais, desde que na condicéo de leigas e sob a
supervisdo “pastoral” (leia-se também “masculind’). Nos dizeres de Landrum, os
norte-americanos vigiavam o trabalho das mulheres, preocupados se fariam “algo
inconveniente” e os brasileiros eram mais liberais e davam mais oportunidades.

Reis Pereira, anos mais tarde, reforcou visdo simpética do apoio

masculino ao trabalho das mulheres batistas no Brasil, quando escreveu:

Os batistas da Convengdo Batista Brasileira ndo tém restri¢des quanto ao
trabalho das mulheres nas igrejas. Entendem que as adverténcias feitas
pelo apdstolo Paulo [indica nas notas os textos biblicos de | Corintios
14:34, 35 e | Timéteo 2:11, 12] se prendiam a situagbes locais,
passageiras, e que foram superadas a proporcdo que O préprio
cristianismo foi operando, o que se pode chamar de redencdo da mulher
[nanota correspondente, ele explica: “E fato admitido pelos historiadores
gue o cristianismo dignificou a mulher. Ela, no tempo do Império
Romano, era considerada pouco mais que um objeto. Como o
cristianismo s6 opera revolugfes violentas no interior da pessoa e ndo
procede assim no terreno social, essa transformagdo com relagdo a
mulher — como também com relagdo as criangas e aos escravos — se deu

segura, mas lentamente”]. 2%

Mas a aparente liberdade que julgavam ter as mulheres americanas e brasileiras em
seu trabalho na denominac&o era, na verdade, a afirmacdo dissimulada da misoginia
norte-americana, vez que seu raio de agdo estava bem delimitado pelos homens. Reis
Pereira ensinou:
As mulheres, nas igrejas, se relinem para oragdo, praticam a
beneficéncia, estudam, promovem reunides de evangelizagdo ou estudo
biblico nas casas, cuidam das criangas e das mogas, para as quais

também foram criadas sociedades, eventualmente pregam e se dedicam
aoutras atividades, em geral com grande dedicago. 2°° [grifo meu].

A pregacdo seria uma funcéo eventual, mas ndo a principal, porque se referia a uma
atividade caracteristicamente masculina, pertencente a funcéo pastoral. Os homens

sempre foram os detentores do poder sagrado de mediacdo entre individuos e a

293 WHITESELL, F. D. Introdug&o. In: SIMMONS, T. P. Op. cit. p. 9.
294 PEREIRA, J. Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 217, 351, 352.
29 1d. p. 217.
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divindade, através do exercicio do ministério sacerdotal. “Pregar” era, portanto,
funcdo “sagrada’ do homem.

Quando descreveu as tarefas das mulheres batistas brasileiras, Reis Pereira
inseriu uma nota com longa citacdo, ainda a respeito do papel feminino nas igrgas
batistas:

E curioso, mas interessante, este elogio feito por Emilio W. Kerr, em
discurso proferido perante a Primeira Convengdo Batista Latino-
Americana, em 1930, no Rio de Janeiro: “Senhores. por um calculo
pessimista, ouso declarar-vos, neste momento solene, que setenta por
cento de tudo quanto se h& feito entre os batistas brasileiros cabe as
senhoras. Estai, porém, apercebidos de que vos previno: por um computo
aguém da realidade; porque, através do pouco que me compete relatar,
vades ver que as senhoras batistas poderiam debitar-nos por muito mais.
[..] As senhoras! Que fazem elas? As senhoras arregimentam-se,
relinemse em oracdo, marcam sessfes de trabalho administrativo e
manual, contribuem, estudam a Palavra em concerto, evangelizam pelo
método predileto de Jesus — o individual; visitam e animam, animam e
constrangem pelo amor que constrange, alimentam os enfermos e
pensam-lhes as feridas, distribuem folhetos, jornais e folhas avulsas,

cumprem arisca os trés pontos capitais do programa cristdo: em primeiro

lugar trabalham, em segundo trabalham, em terceiro trabalham” . 2%

O que se percebe € que as mulheres estavam destinadas a oficios que lidavam com o
cuidado maternal e doméstico: ensino, apoio e assisténcia. Os homens reforcavam
isso através da elaboracdo de discursos que procuravam naturalizar padrbes de
género, estabelecendo, com isso, relacbes de poder social e sexuamente
hierarquizadas.

As mulheres batistas brasileiras, portanto, eram responsaveis pela maior parte
do trabalho poiménico e de evangelizag&o, mas ndo |hes eram permitidos acessos aos
lugares privilegiados de poder da Convencéo Batista Brasileira. 1sso ocorreu pelo
menos até 1975, exatamente o Ano Internacional da Mulher. Naguele ano, pela
primeira vez na histéria dos batistas brasileiros, uma mulher, Haydée Suman Gomes,
foi eleita presidente de uma Junta da Convencdo, a Junta de Missdes Estrangeiras. 2%’

Nas exposicOes de Reis Pereira, ndo havia lugar para uma mulher ocupar o
ministério pastoral de umaigregja. A proposito, a tentativa de se ordenar pela primeira
vez uma mulher ao ministério batista passou pelas méos de Reis Pereira.

A historia da tentativa de se consagrar mulheres ao ministério pastoral batista

comegou com o caso de Edelzita Sales Figueiredo, formada pelo Seminério do Sul,

29 pEREIRA, J. Reis. Histdria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 352.
297 A PRIMEIRA MULHER ELEITA PRESIDENTE DE UMA JUNTA DA CBB. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 20 abr. 1975, p. 1.
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turma de 1975. Esposa do Pastor Fernando Sales Figueiredo, Edelzita seria nomeada
co-pastora de seu marido em Campinas, SP. Antes, porém, ela procurou Reis Pereira,
seu ex-professor do Seminério, para consultalo a respeito de sua pretensdo de ser
ordenada pastora batista. Reis Pereira publicou em O Jornal Batista como foi esse

encontro com sua ex-aluna:

Poucos dias antes de viajarmos aos Estados Unidos, em Junho Gltimo,
fomos procurados por uma brilhante ex-aluna do Seminario que ros
vinha consultar sobre assunto sério e novo para os batistas brasileiros. A
Igreja de que seu marido é pastor, no Rio Grande do Sul, havia
deliberado consagra-la ao ministério pastoral e ela desejava saber a
opinido de seu antigo professor, visto gue nunca antes fora consagrada
alguma mulher ao ministério, nas Igrejas Batistas brasileiras.
Respondemos com franqueza que nunca haviamos estudado o assunto
em profundidade, que conheciamos o problema surgido recentemente
nos Estados Unidos em vérias denominacfes evangélicas; que em nossa
viagem iriamos procurar investigar o que ha por la além, naturalmente,
de fazer nosso estudo pessoal da Palavrade Deus.

[...] Alids uma das coisas que ponderamos a prezada exaluna foi a
inconveniéncia de sua pretensdo justamente agora que esse
movimento de origens bastante impuras [feminismo] vem
propalando idéias que ndo se apdiam na Palavra de Deus e criando,
em muitas éreas, problemas e mal -estar. [grifo meu].

[...] aconsagracdo de uma mulher ao ministério pastoral por uma igreja
batista brasileira é algo de absolutamente novo e insolito em nossa vida
denominacional. Pelo que pudemos observar a idéia nao é aceita pelos

pastores em geral e pelas préprias lideres do trabalho feminino no Brasil.
298

Reis Pereira revelou conhecimento das influéncias feministas no cristianismo e
considerou a ordenagdo feminina um “problema’ ocorrido em denominagoes
evangélicas nos Estados Unidos. Na verdade, a época, 0s metodistas brasileiros
j& haviam aprovado a ordenacdo de mulheres, e a Igreja Preshiteriana do Brasil
discutia o preshiterado feminino. Reis Pereira escreveu que havia aconselhado sua
ex-aluna a pacientemente consultar a Ordem dos Ministros, antes de tomar qualquer
atitude no sentido de realizar seu concilio examinatorio com vistas a sua ordenacéo
pastoral. Ao retornar de sua viagem, constatou, decepcionado, que a data para o
exame de sua ex-aluna ja estava marcado para 17 de Julho de 1976. Finalizou o seu
artigo oferecendo o espaco de O Jornal Batista para quem quisesse, de forma
inteligente, debater sobre o tema “ordenagdo feminina’.

O concilio que deveria examinar Edelzita naquela data, em Campinas, SP,
ndo chegou a ser organizado. Assim relatou Reis Pereira, quase um més depois em O
Jornal Batista:

298 PEREIRA, J. dos Reis. Vamos consagrar mulheres ao ministério? O Jornal Batista. Rio de Janeiro,
18 jul. 1976, p. 3.
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A consagragdo de uma senhora ao ministério batista, que estava
programada para o sabado dia 17 de Julho, no templo da Igreja Batista
Central de Campinas, ndo se efetivou. Reuniu-se um Concilio de mais de
40 pastores, mas este nem chegou a entrar no mérito da questéo:
devolveu a matéria a Igreja tendo em vista irregularidades apontadas na
%rg)pria decisdo da Igreja a que pertence a candidata [Caxias do Sul, RS].

Reis Pereira havia oferecido o espaco de O Jornal Batista para a publicacéo de
pensamentos sobre a matéria. Assim, na mesma edicdo que reportou 0 cancelamento
do concilio de Edelzita, foram publicados os artigos do Pastor Timofei Diacov, do
Pastor Jalio Oliveira Sanches e uma declaragdo da Ordem dos Ministros Batistas do
Estado do Rio de Janeiro a denominacdo. Depois de longa exposicdo de motivos,
Diacov concluiu:

Em concluséo queremos dizer o seguinte: h4 muitas inconveniéncias de

ordem psicoldgica, social, fisica, que uma mulher teria que enfrentar

[como pastora]. O lugar da mulher é o lar. Por sinal, lugar privilegiado.

N&o seria essa inovacao fruto do movimento feminista tao explorado
pelo mundo? 3% [grifo mey].

A Ordem dos Ministros do Rio de Janeiro, representada pelo seu relator, o Pastor
Nilson do Amara Fanini, fez publicar uma declaracdo 3°* & denominagdo batista,
manifestando ser contraria a ordenagdo de mulheres, acrescentando que todos os 200
pastores participantes da sua assembléia realizada em Macaé votaram unanimes por
decisdo. O artigo de Sanches, no entanto, ndo seguiu a linha de raciocinio de
Seus colegas:

Os tempos mudaram [...]. Acompanhamos a evolugdo social inclusive,
usando recursos e métodos que os cristdos primitivos ndo usaram, pois
ndo os possuiam, para anunciar o evangelho; por que ndo aceitar a
presenca do elemento feminino na dire¢cdo de nosss igrejas como
Pastoras?

Pastor ou Pastora? N&o importa o sexo. Desde q3ue segjam pessoas
realmente convertidas e convictas da chamada divina. %

Sobre 0 assunto, 0s anos 1976-1977 representaram o periodo de efervescénciaem O
Jornal Batista. A maioria dos artigos revelava a falta de isencdo de animos de seus

autores. Os apelos contrarios a ordenacdo feminina se fundamentaram em

299 PEREIRA, J. dos Reis. Consagracdo de mulheres. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 15 ago. 1976,

. 3.
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preconceitos revelados em interpretagbes fundamentalistas da Biblia e em
entendimentos essencialistas sobre a constituicdo feminina. 3* Nesse contexto, Betty
de Oliveira voltou a publicar artigos no O Jornal Batista reafirmando sua tese sobre
0 marco inicia do trabalho batista.

No més de Setembro de 1976, foram publicados quatro artigos sobre a
ordenacdo de mulheres. O primeiro, do Pastor José Ednaldo Cavalcanti, apelou para
o testemunho perante os catdlicos:

Quanto ao lado social, como seria vista, pelos catélicos, que apesar de
adorarem a Virgem Maria, sempre colocaram a mulher em posi¢do muito
abaixo do esperado, uma mulher-pastor? Eles ndo se importam? —
Importam sim, pois é [sic] eles que nds precisamos ganhar, sem
escandal os, mas com a mensagem de salvag&o em Jesus Cristo. 3

O segundo artigo foi escrito pelo Pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti 3%°

que
iniciou 0 seu artigo de forma contundente: “N&o ha o mais remoto visumbre, da
existéncia de PASTORAS nas igrejas da Nova Aliancga, selada no sangue de Jesus (1
Cor 11:26)” e apbs comentar 0 assunto se utilizando de passagens biblicas, concluiu
o de forma irénica: “Perdi o voto das mulheres. Ganhei 0 apoio de Paulo, servo de
Jesus. Alias, ndo creio que as ‘filhas de Sara’ (1 Ped 3:6), elas mesmas, queiram ser
pastoras’.

O terceiro artigo, no mesmo més de Setembro, foi escrito pelo Pastor Isaltino
Gomes Coelho Filho. Ele associou a pretensdo a ordenacéo de mulheres a onda do
feminismo:

Por que pastora? Os movimentos seculares influem na teologia. O
existencialismo é o pai da morte de Deus. O nazismo foi endossado no

pensamento teolégico de Niemoller. O nacionalismo oco tem defensores

de Bibliaaberta. A ordenacdo de mulheres ndo seré produto dasidéias de

Betty Friedman [sic], lider do movimento de libertag&o feminista? 3°°

O dltimo artigo do més de setembro, de autoria do Pastor Silas Melo,

pretendeu rebater os argumentos favoraveis a ordenacdo de mulheres explanados

pelo Pastor Sanches no més anterior. Ele escreveu: “Reamente os tempos mudaram.

303 ¢f. trabalho de GETAO, Eduardo. Ordenacao ao ministério feminino: estudo de caso na
Convencao Batista Paranaense na perspectiva da Teologia Prética. S&o Bernardo do Campo, SP, 2003.
Dissertacdo de Mestrado. Universidade Metodista de Sao Paulo.
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E estdo mudando para pior. Os homens querem ficar nos bancos das Igrejas e as
mul heres querem subir ao pulpito!” . 3%

Houve um menor nimero de artigos publicados sobre o tema durante os
meses seguintes. O debate era marcado pela defesa a favor e contra a ordenagéo
feminina. O Pastor Jodo Batista Martins de Sa, em 3 de Outubro de 1976, defendeu a
ordenacdo de mulheres e escreveu: “concluimos parte do nosso pensamento
afirmando que o Novo Testamento proclama a igualdade completa do homem e da
mulher diante da graca de Deus’. 3%® Seu colega, o Pastor Jodo Gomes Ferreira,

refutou sua conclusdo em 30 de Outubro:

Vejamos 0 seguinte raciocinio: “o homem é a cabega da mulher”. Até
agora eu sou a cabega de minha mulher; se sou pastor, no dia em que ela
for consagrada, estaremos em pé de igualdade; se ndo sou pastor, por

forca do cargo, ela se tornar4 a minha cabeca. Pura inversédo de valores!
309

O més de Novembro foi marcado por dois artigos. um de autoria de leigo e
outro escrito por uma mulher. No seu texto “ Se minha mée fosse pastora...”, Haroldo

Wilson Bertrand perguntou:

Gostaria de saber dos Pastores que intentam colocar a mulher como
pastora, sabem dar o devido valor a esposa que Deus Ihe concedeu.

Quanto a criagdo dos seus filhos, 0 apoio necessario para a formagao
religiosa a eles em especial? Qual é o tipo de pensamento quanto ao lar
gue pretendem ter, as senhoras que intentam postular o nome de Pastora?
Ou, pensam em n&o constituir um lar também. 31°

O artigo “Pastoras?’, de Ruth Willik Marinho, publicado em 28 de Novembro de
1976, poderia revelar ago novo para o tema, porque, aém de ser mulher ela foi a
Unica que observou o0 que segue: “até agora sO encontrei, pelo Nosso semanério,
opinides masculinas, que poderiam ser consideradas suspeitas’. Mas, 0 seu artigo
seguiu alinha de raciocinio patriarcal:
Na minha fraca [sic] opinido, acho que é mais vaidade do que outra
coisa, esse desgjo da mulher ser pastora. Alias, a vaidade sempre

acompanhou a mulher durante séculos, mas prefiro ficar como estou,
baseando-me em Salmos 31:6. 3

307 MELO, Silas. A posicao do homem e da mulher no universo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26
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O texto de Marinho revela a introjecéo dos valores do dominio patriarcal sobre o
papel da mulher nos lugares de poder. Outras mulheres, como Glaucia Curvacho
Peticov, preferiam entender que tinham um ministério “pastoral”, a partir do seu
papel de esposas de pastores. 312

Uma Comisséo da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil apresentou, em
assembléia anual da ordem em 19 de Janeiro de 1977, em Curitiba, PR, sua posi¢éo
com uma “Declaracd a Denominagcdo” sobre “Consagracdo de mulheres ao

ministério pastora”:

A “Ordem dos Ministros Batistas do Brasil” reunida em Assembléia
Anual, no dia 19 de janeiro de 1977, em Curitiba, Parang; depois de
apreciar o trabalho apresentado pelo seu Presidente, Pastor José dos Reis
Pereira, sobre “Consagracéo de Mulheres ao Ministério — Balangco de um
Debate”, aprovou as seguintes proposi¢des, com o fito de orientar as
Igrejas e o Ministério Batistaem geral:

1. N&o ha na Biblia a menor referéncia que favoregca a consagragéo de
mulheres ao Ministério pastoral. Na Biblia esse oficio é sempre exercido
por homens.

2. A mulher foi criada, especificamente, para ser a ajudadora do homem.
Se é gjudadora presume-se que ha uma hierarquia na sociedade conjugal.
A mulher deve ser submissa ao homem. Uma mulher pastora teria que
ser submissa a seu marido e nessas condi¢cdes como poderia exercer a
liderancaimplicita ao Ministério Pastoral ?

3. H& outros ministérios que podem ser perfeitamente exercidos pelas
mulheres como o de pregar, de cantar, de visitar, de socorrer aos
necessitados mas, acima de tudo ha o seu grande ministério que € o de
ser esposa € made, cuja importancia na sociedade nunca sera demais
ressaltar.

4. O movimento atual em favor da Consagracdo de Mulheres ao
Ministério Pastoral encontra sua origem em movimentos estranhos aos
principios e normas biblicas e em agumas Igregas evangélicas
decadentes que se acham carentes de vocagdes ministeriais. Nés, os
batistas, nos norteamos pela Biblia, nossa Unica regra de fé e prética e
ndo devemos nos impressionar com o0 que vem do mundo, ou com o que
ocorre em outras Denominagfes que se vao divorciando do ensino da
Palavrade Deus. 33

“Movimentos estranhos” ou “de origens bastante impuras’, o feminismo
estava de alguma forma transformando o entendimento dos batistas a respeito das
relacOes sociais de género e de poder no contexto da Convencéo Brasileira. Embora a
ordenagdo ao ministério feminino fosse muito combatida, batistas de outros paises
estavam cedendo a oportunidade de oferecer cargos significativos de lideranca
denominaciona a mulheres. Essa influéncia proveniente dos préprios arraiais batistas

estava sendo percebida pela Convencdo Brasileira. Por exemplo, na coluna Os

312 pETICOV, Glaucia Curvacho. Pastora... sem sé-lo! O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 30 jan. 1977,
p. 1.
313 AMARAL, Othon Avila. BARBOSA, Celso Aloisio Santos. O livro de ouro da CBB. p. 118.
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Batistas Através do Mundo, **# o préprio O Jornal Batistainformou, em 1978, que a
Unido Batista da Gra Bretanha e Irlanda em assembléia de Maio, redlizada em
Londres, empossou a senhora Neil Alexander como presidente daquela entidade.
Outra situacao, divulgada em 1978, desta vez envolvendo uma missionéria brasileira
na Africa, pediu providéncias da lideranca brasileira, que incomodaram os setores
mais conservadores da Convencdo. Sem a assisténcia espiritual masculina, por conta
da disténcia e da falta de recursos humanos e materiais, a primeira missionéria batista
brasileira para a Africa, Vanice Milhomens Coelho, “amparada por Deus e com
ordem da lgrga, Vanice, a missionaria, realizou 6 batismos no Dondo, onde mais
de 6 preparavam se para também ser batizados’ 3'° [grifo meul]. Esse fato é digno de
nota, vez que 0 batismo era um rito que sd poderia ser executado por pastores e
Vanice foi autorizada a ministra-los pela Convencéo Brasileira
A parte da contradicio do caso Valnice e do que estava ocorrendo em outros
paises, Reis Pereira publicou seu relatorio de participacdo da 122 Assembléa Anual
da Convencéo do Sul em Atlanta, Georgia, 13-15 Junho 1978, o seguinte:
Uma senhora, cuja posi¢édo a respeito do papel da mulher crista é bem
conhecida, propbs a realizacdo de um plebiscito entre os mensageiros
paraver se eles favoreciam a consagracdo de mulheres. A propostaficou,
entretanto, sobre a mesa, ap6s vinte minutos de discussdo. Nessa
discussdo uma outra senhora apresentou um argumento a favor da
consagracdo de mulheres que é o Gnico argumento valido que até
agora encontramos. Citou Mateus 28:19 argumentando que esse
texto ndo estabelecia discriminagdo. Ndo estabelece mesmo mas deve

ser comparado com outros textos se se quer aproveita-lo para defender a
consagracdo de mulheres. '° [grifo meu].

Reis Pereira reconheceu que o argumento biblico era forte e favorecia a consagracéo
feminina. Mas fez questdo de destacar que o texto precisava ser considerado aluz de
todo o contexto das escrituras. Na edicdo seguinte, ainda tratando daguela assembléia

da Convencéo do Sul, Reis Pereira escreveu:

Como sempre acontece houve na Convencgao convidados especiais que
apresentaram mensagens notaveis. Entre esses estava Ruth Graham,
esposa de Billy Graham. Ela falou justamente na Ultima sessdo da
Convencdo enquanto seu ilustre marido realizava uma Cruzada em
Toronto, Canadé. E interessante sua opinido sobre a consagracdo de
mulheres ao ministério: “Se Deus tivesse em mente a consagracao de

314 UNIAO BATISTA DA GRA BRETANHA E IRLANDA TEM MULHER COMO PRESIDENTE.
O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 23 jul. 1978, p. 7.

315 VALNICE MILHOMENS COELHO. Visdo Missionaria, Rio de Janeiro, no. 1, p. 46, jan./mar.
1978.

316 PEREIRA, J. dos Reis. Uma Convencao Batista de mais de 20 mil mensageiros. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 9jul. 1978, p. 3.
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mulheres um dos apdstolos teria sido uma mulher”. Declarou que
pessoalmente prefere ouvir um homem pregar embora conhegca mulheres
gue sdo boas pregadoras. Na sua opini&o as mulheres sdo melhores para
acompanhar que para liderar. “Nosso ministério”, disse ela, “é gudar,
quer sejamos casadas quer solteiras’. 317 [grifo meu].

N&o obstante, cerca de vinte anos depois, um concilio examinou a primeira mulher
vocacionada para o ministério pastoral batista: Silvia da Silva Nogueira, solteira,
tornou-se a primeira pastora batista no Brasil. A ordenacdo de Silvia Nogueira,
oficialmente a primeira pastora batista no Brasil, promovida pela Primeira Igreja
Batista de Campo Limpo, Sdo Paulo, em 26 de Junho de 1999 — seu concilio contou
com 27 pastores. Sua consagracao se deu em 10 de julho. Ela assumiu o cargo de
pastora titular daquela igreja, que foi excluida do rol de igrejas filiadas a Convencéo
Batista do Estado de S&o Paulo. Mas néo resistiu muito tempo no ministério pastora
daguelaigreja, tendo pedido exoneracdo pouco tempo depois.

[...] outros lideres sdo contra a ordenacéo de mulheres por uma leitura

literal e fundamentalista da Biblia, certo? Ent&o, eu mesma recebi cartas

de um pastor que tem um livro publicado, dizendo que eu era uma

maldicdo para essa igreja; que mulher era maldicdo. De onde ele tirou

isso, sendo de umaleituraliteral e fundamentalistada Biblia? 8

Embora ndo tenha ficado muito tempo no exercicio da funcéo pastoral naguelaigreja,
Silvia ainda representa uma transgressao de género no ambito do ministério ordenado
batista.

Amara e Barbosa informaram que em 2007 existiam na Convengdo
Brasileira “quase trés dezenas de mulheres consagradas em varias convencoes
estaduais entre as quais mencionamos S&o Paulo, Rio de Janeiro, Ceard, Paran,
Pernambuco e talvez outros”. 3%

No entanto, historicamente entre os batistas, pouca resisténcia houve quanto a
ordenacdo de mulheres ao diaconato. Talvez porque o didcono atue como oficial
auxiliar do ministério pastoral. Sendo uma funcéo hierarquicamente inferior, parece
nao haver problemas para nomear mulheres diaconisas. Reis Pereira esclareceu isso

em O Jornal Batista:
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“Podemos ter diaconisas em nossas igrejas?’ Tal pergunta nos foi
enviada por uma Sociedade Feminina Missionaria, solicitando resposta
urgente. A carta revelava até uma certa anglstia e mencionava que
determinada pessoa andou por aquela Igreja e disse, peremptoriamente
gue as mulheres ndo tém direito de ser diaconisas. Ndo é esse nosso
ponto de vista Quando veio a baila a questdo da consagracdo de
mulheres a0 ministério pastoral, manifestamos nossa opinido contraria
visto ndo encontrarmos fundamento biblico para mulheres-pastores. Nao
se d4 0 mesmo em relacdo ao diaconato. 3%°

O fato é que as mulheres estava impedido 0 acesso ao ministério ordenado pastoral, 0
lugar privilegiado de poder na Convencéo Brasileira.

O papel da mulher batista brasileira segundo a tradicdo patriarcal € afirmado
também pelas préprias mulheres, conforme se observa no artigo Objetivos da Uni&o
Geral [de Senhoras Batistas] de D. Fanny M. Luper, publicado em Junho de 1960 *2*:

O objetivo fundamental da Unido Geral de Senhoras Batistas é emular o
espirito do nosso Salvador e Senhor Jesus Cristo, promovendo missdes
cristds e estimulando, na graca do contribuir, as senhoras e a mocidade
dasnossasigrejas. [..]

O fim principal da Unido Geral de Senhoras € sustentar as missdes
cristds em todo 0 mundo, cultivar o habito da oragéo, e incutir a prética
damordomiadavidaedosbens. [...]

Gratas pela obra salvadora e elevadora de Cristo, as mulheres, através
destes dezenove séculos da histéria do cristianismo, tém sido entre os
mais dedicados dos seus seguidores e ajudadores da sua obra. Ficaram
elas com Cristo junto da cruz, até a sua morte e sepultamento; foram elas
as primeiras a descobrir, que o timulo estava vazio; tiveram o privilégio
de ser as primeiras a ver o Salvador, apds a sua ressurreicao; e foi a elas
gue Cristo deu o mandamento: “ide, dizei” — a gloriosa mensagem de
gue Cristo ressuscitara. Assim, até os nossos proprios dias, as mulheres
continuam adar o unguento precioso do seu amor, tempo, dinheiro, da
sua devocao, e oragdo, para a promogado dosinteresses do seu reino. [...]
Em qualquer familia bem governada, encontramos a mae
providenciando a comida, o exercicio, 0 descanso, a roupa, O
treinamento e a disciplina dos seus filhos, a fim de conseguir o seu
desenvolvimento normal. Ela trabalha com sacrificio desde cedo até
tarde da noite, para que a crianca possa ter, o melhor possivel, em
educacao e alcance fisico. Desta maneira, foi a Sociedade de Senhoras
(organizacdo de mées) que primeiramente promoveu o desenvolvimento
espiritual dos seus filhos de um modo organizado, comegando com 0s
bebés, e avancando através da Sociedade de Criangas, Embaixadores e
Mensageiras do Rei, e Sociedade de Mogas até aSociedade de Senhoras.
[grifo meu].

Mais uma vez observa-se um discurso onde prevalecem os valores patriarcais, mas
agora ele é reproduzido e elaborado pelas proprias mulheres batistas. Os padrdes de
género, reflexo de um sistema patriarcal e androcéntrico introjetado na consciéncia
das mulheres, sdo reproduzidos nesse artigo e sutilmente impostos, e se denunciam

no modelo proposto de uma “familia bem governada’, onde a mée se responsabiliza

320 PEREIRA, J. dos Reis. Diaconisas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 1 jun. 1980, p. 3.
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pela aimentacdo, bemestar do lar e educacdo dos filhos. Nas organizactes
femininas, as idealizadas tarefas domésticas recebiam uma roupagem eclesiastica e
acabavam se tornando uma espécie de extensdo de seus proprios lares. Além disso,
esse trabalho era legitimado no espaco publico de dominio patriarcal da Convencéo
Brasileira

As mulheres organizaram o seu trabalho, em nivel nacional, na 22 Convencéo
Brasileira, em 23 de Junho de 1908. Naquela ocasido foi criada a Unido Missionéria
das Senhoras Batistas do Brasil, que ja contava com “20 sociedades de senhoras e
cinco organizagOes de criangas. Poucas mulheres, nenhuma literatura [de apoio],
apenas muito amor a Deus e desgjo de servi-10”. 322 No seu centenério, em 2008, a
Unido Feminina contava com 6.337 organizagOes para mulheres, 1.701 para jovens,
3.698 para meninas e adolescentes e 2.948 para criancas, totalizando 300.441
participantes. 3%

A primeira presidente da sua histéria foi a missionaria norte-americana Graga
Entzminger, sendo que para a vice-presidéncia foi eleita a brasileira Jane Soren. Essa
situacdo, qual seja, a ocupacdo dos principais cargos da organizacdo feminina por
mulheres norte-americanas, duraria muitos anos. Em 1910, o nome da organizacéo
foi alterado para Unido Geral das Sociedades de Senhoras — Auxiliar da Convengéo
Batista Brasileira. Em 1919, as mulheres quiseram participar de modo mais direto da
Convengdo Brasileira e transformaram a Unido Geral em Junta de Trabalho de
Senhoras. A experiéncia, como jafoi considerado, ndo foi bem sucedida por causa da
relativa perda de autonomia e, assim, em 1922, a Junta se dissolveu para dar lugar a
Unido Geral de Senhoras do Brasil — Auxiliar da Convencdo Batista Brasileira, com
o direito de convocar suas proprias reunides e assembléias. Digno de nota é a
qualificacdo que se acrescenta a designacdo oficial do trabalho das mulheres. tanto
em 1910 como em 1922, a Unido das Senhoras era “auxiliar” da Convencéo
Brasileira. Reforcava-se, assim, o carater do trabalho feminino no meio batista.

Em 1963, a Unido Geral mudou o seu nome para Unido Feminina Missionéria
Batista do Brasil — UFMBB. A designacdo “femininad’ foi considerada apropriada,
Vez que a organizacdo atendia a todas as faixas etarias, ou sga, senhoras, jovens e

criangas. Também o destaque para “mission&id’, vez que o0 proposito maior da

322 ANDRADE, Elza S. do Valle. Unido FemininaMissionaria Batistado Brasil. Visdo Missionaria.
Rio de Janeiro, no. 2, p. 4, abr./jun. 2008.
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Unido Feminina sempre foi, desde a sua criagdo, 0 de promover missdes para a
expansao do cristianismo.

A Unido funcionou, de 1926 a 1936, em sala emprestada pela Junta de
Escolas Dominicais e Mocidade no centro da cidade do Rio de Janeiro, RJ. Em 9 de
Junho de 1936, as mulheres ganharam uma sede no prédio da Casa Publicadora
Batista, também no Rio de Janeiro, RJ. Com o crescimento do trabalho e a exigéncia
de maiores espacos, a Unido conseguiu, em 15 de Outubro de 1976, uma nova sede
na Tijuca, RJ, com apoio e investimento das senhoras batistas do Sul dos Estados
Unidos. O novo prédio recebeu o nome da missiondria norte-americana Sophia
Nichols.

Em 1914 foram editadas duas pequenas obras pela entdo Unido Geral das
Sociedades de Senhoras, que serviram como um tipo de manua para o trabalho
feminino nas igrejas. 32* As mulheres revelavam, desde cedo, sua preocupacdo com
literatura de apoio que atendesse especificamente as suas organizagbes. Em 1922,
surgiu o primeiro nimero da Revista Para Trabalho de Senhoras Batistas,
publicacdo voltada para senhoras, mogas e criangas. A Revista Para o Trabalho das
Criancas surgiu em 1937 e, nesse mesmo ano, a Revista Para Trabalho de Senhoras
Batistas mudou para Revista de Senhoras e Mogas Batistas. Esse titulo durou até
1967, quando foi alterado para Visao Missionaria, home que permanece até hoje.

No que diz respeito ao trabalho com criangas, em especial com as meninas da
idade escolar, foi criada, em 1951, a revista Mensageiras do Rei. As Mensageiras do
Rei funcionam como uma espécie de bandeirantes (escotismo) e em suas reunides
desenvolvem trabalhos que estimulam o seu espirito missionario.

Em 1955, surgiu a revista Manancial, um periédico trimestral, voltado para
mensagens didrias e devocionais. Essa revista sofreu uma ampliacdo em 1958, para
tornar-se uma publicacéo voltada para a familia.

A revista Visdo Missionaria — edicdo para mocas surgiu em 1983. O
propésito era atingir o publico jovem e feminino das igreas batistas. O titulo da
revista mudou, em 1985, para Desafio Missionario.

O sucesso alcangado com suas publicagbes deu condicBes para a Unido

Feminina Missionaria alcancar sua autonomia financeira em 1984, quando passou a

324 ANDRADE, Elza S. do Valle. Op. cit. p. 5.
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ser sustentada pela venda da sua literatura. *2° Aliés, o maior feito nessa &reafoi o de
conquistar o privilégio de produzir, imprimir e distribuir sua prépria literatura.

O grande investimento das mulheres na publicacdo de literatura especifica
revela o seu interesse na formagao e capacitagcdo de seus membros e, implicitamente,
o valor que sempre deram a educagdo formal. As mulheres encontravam sua vocagdo
na educacéo.

“Praticamente desde o principio, os batistas sentiram a necessidade de uma
melhor educacéo para seus filhos e especialmente para 0 ministério nascente’,
observou o historiador batista Vedder. 32° Principalmente em relacdo aos seus filhos,
as mulheres batistas investiram significativamente em sua educacdo formal. Betty de
Oliveira indicou que as meninas norte-americanas que vieram ao Brasil junto com os
primeiros batistas, “tinham mais condicdes para aprender a ler e escrever” 3%/, até
porque os meninos eram, desde cedo, convocados para 0s servigos bragais. Talvez
sgja essa a razdo que explica o grande nimero de mulheres de Santa Barbara
envolvidas na obra missionéria batista. 32

A primeira escola batista no Brasil foi fundada em 1888, no Rio de Janeiro,
pela missiondria norte-americana Maggie Rice, que ndo pdde dar continuidade ao
projeto porque faleceu vitima de febre amarela Emma Ginsburg, esposa do
missionario Saloméo L. Ginsburg, fundou uma escola para meninas em Campos, RJ,
em 1895. As missiondrias Berta Stenger e Mary Wilcox fundaram uma escola em
1898, em Belo Horizonte, MG. As mulheres batistas investiram e trabaharam
ativamente em prol da educagio formal. E preciso destacar, no entanto, que o papel
das mulheres na educacéo formal ndo é privilégio e nem exclusividade das mulheres
batistas. As demais igrejas protestantes historicas, principalmente a presbiteriana e a
metodista, tiveram papel fundamental na historia da educacéo formal do Brasil (ver
Capitulo 4).

Porém, a educacdo oferecida pelos batistas contribuiu de forma singular para

0 desenvolvimento das mulheres brasileiras, conforme observou Crabtree em 1953:

325 ANDRADE, Elza S. do Valle. Op. cit. p. 6.

326 VEDDER, E. C. Breve historia de los bautistas. Trad. Teofilo Barocio. 22 ed. El Paso, Texas: Casa
Bautista de Publicaciones, 1908, p. 209. [Tradugdo do pesqguisador].

327 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Y amabuchi. 21 fev. 2006.
16h50m.

328 De umallista de 37 nomes de “ obreiros na Causd’, apenas 5 eram de homens. OLIVEIRA, Betty
Antunes de. Centelha emrestolho seco. p. 39-42.
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O governo deu as mulheres todos os direitos de voto e isso fez crescer
um desejo de uma educagdo mais completa e melhor para a preparacéo
das meninas, afim de cumprirem suas responsabilidades. O cristianismo
evangélico esta contribuindo de maneira especial para o melhoramento
do status social das mulheres. A denominacdo evangélica criou a
primeira classe para meninas. Escolas batistas foram organizadas
especialmente para meninas no Rio e em Sao Paulo, e a grande maioria
das instituicdes co-educacionais alcangou jovens mulheres que estéo
sendo preparadas para darem suas contribui¢fes para a cultura cristd. As
mulheres brasileiras, em sua maioria, sdo inteligentes, ativas, astutas,
sentimentais, desimpedidas e religiosas. Dando uma oportunidade a elas,
tornam-se eficientes e entusiasmadas em seus trabal hos religiosos. *2°

Os batistas e demai s protestantes americanos of ereceram, portanto, as condicdes para
a emancipacdo social das mulheres através de investimentos no sistema de ensino de
seus colégios fundados em territrio nacional. A educacdo, sem duvida, é chave
fundamental para a transformacao da condiczo feminina. 3°

A importéncia da contribui¢do educaciona dos americanos, batistas ou néo,
no ultimo quarto do século XIX na vida brasileira, foi destacada por Fernando de
Azevedo:

As escolas americanas no Pais, nos primordios da Republica e na época
em que a instrugdo ainda se achava em grande atraso, contribuiram
notavelmente [...] ndo soO para a mudan¢a dos métodos como para a
intensificacéo do ensino. 3
Os batistas entenderam que uma das formas para se evangelizar no Brasil era
a criacdo de colégios e seminarios teol6gicos. Com os colégios, além de cuidar dos
filhos dos crentes e da evangelizacdo, esperava-se atrair “criancas das melhores
familias da cidade e vencendo os preconceitos de muitas pessoas quanto aos batistas
e ganhando a simpatia do povo em gera”. 32 Problemas de ordem ideoldgica,
porém, impediram o desenvolvimento dos colégios batistas (0 mesmo ndo ocorreu

com os colégios metodistas e presbiterianos). Machado %

registra que os batistas do
inicio do século XX no Brasil, se dividiram em dois grupos: os batistas “escolares’ e
0s batistas “eclesiais’. Os “escolares’ defendiam a canalizag&o dos investimentos da
Convencéo do Sul dos Estados Unidos em colégios, como forma estratégica para

alcancar os brasileiros. Os batistas “escolares’ denunciavam as injusticas sociais

329 CRABTREE, A. R. Op. cit. p. 138.

330 BOURDIEU, Pierre. A dominag&o masculina. Trad. Maria Helena K iihner. 32 ed. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2003, p. 108.
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332 CRABTREE, A. R. Apud PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p.
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“como as questdes do menor, do negro, da mulher, do analfabetismo, da democracia,
bem como as questdes politicas [..] ou ainda as de ordem econdmica’ *** que
poderiam ser combatidas pela educagéo. Os “eclesiais’ julgavam que o investimento
financeiro na educacdo formal seria um desperdicio e preferiam uma atencéo maior
para os trabalhos evangelisticos, vez que sentiam que a maior necessidade do povo
brasileiro era de natureza espiritual. Aparentemente, o embate foi vencido pelos
altimos. De qualquer modo, o papel feminino na historia da educacdo, tanto secular
como religioso, foi de fundamental importancia para o desenvolvimento e
emancipacao das proprias mulheres.

No que diz respeito a educacdo religiosa, as mulheres batistas, sempre
preocupadas com a expansdo missionaria, dedicaramse a formagao de vocacionadas
para atarefa evangelistica. Assim, em 23 de Junho de 1938, na comemorag&o do seu
trigésimo aniversario, a Unido decidiu criar o Dia de Educagdo Cristd Mission&ria.
Em 1941, as mulheres batistas passaram a administrar a Escola de Trabalhadoras
Crigtas (atual Seminario de Educacdo Cristd - SEC) em Recife, PE, e a Escola
Teoldgica de Obreiras (depois recebeu os seguintes nomes. Ingtituto de Treinamento
Cristdo — ITC, Instituto Batista de Educacdo Religiosa — IBER e atualmente Centro
Integrado de Educagéo e Missdes — CIEM) no Rio de Janeiro, RJ. Antes da Uni&o,
essas ingtituigdes de ensino eram dirigidas pela Convencéo Brasileira.

O Seminario de Educacdo Cristd do Recife teve uma origem interessante.
Umajovem amazonense, chamada Josefa da Silva, desejosa por melhor preparo para
a obramissionéria, procurou se matricular, em 1916, no Colégio Americano Batista e
também no Seminario Teoldgico Batista, anbos do Recife, PE. As duss instituicoes
nao aceitavam mulheres como aunas e, assim, Josefa procurou o diretor do
Semin&rio Teoldgico, 0 missionario norte-americano Harvey Harold Muirhead
(1879-1957) que, “atrapalhado” com a solicitacdo da jovem, “pediu, entdo, a sua
talentosa esposa Alyna para resolver o problema’. 33° Alyna “adotou” a jovem
Josefa, que passou a auxilia-la nas fungdes de professora e diretora interina do
Colégio Batista. O sonho da amazonense foi realizado em 1917: tendo Josefa como
uma das aunas, foi fundada a Escola Normal, escola sO para mulheres. Com o
crescimento da Escola, decidiu-se, em 1920, que a instituicdo deveria atender as

igrejas no preparo de lideres para a Escola Biblica Dominical, Sociedade de Criancas

334 MACHADO, José Nemésio. Op. cit. p. 133.
33 ANDRADE, Elza S. do Valle. Op. cit. p. 18.
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e Mocidade Batista. O nome da Escola foi mudado para Training School. Esse nhome
foi mudado, em 1922, para Escola de Trabalhadoras Cristas, designagcdo sugerida
pelo socidlogo Gilberto Freire, 33° e ja contava com expressivo nimero de alunas. Foi

no ano de 1958 que a instituicdo teve seu nome mais uma vez aterado: foi chamada
de Seminé&rio de Educadoras Cristds — SEC. Nesse tempo, Marialva Gongalves foi a
primeira aluna do SEC a se graduar em Educacdo Religiosa. Em 1994, o0 seminario
passou a ser chamado de Seminério de Educacéo Cristd— SEC. De 1918 a 1941, essa
instituicéo pertenceu a Convencao Brasileira.

O SEC fundou, em 1954, a Casa Batista de Amizade. Essa entidade surgiu
para ser um centro cristdo de assisténcia socia e transformou-se numa oportunidade
para inserir as mulheres vocacionadas daquele tempo na dura realidade socia
brasileira. Na coluna da Unido Gera de Senhoras no O Jornal Batista foi publicado,
em 1960, o discurso do paraninfo das formandas do SEC, a mission&ria Margarida
Lemos Gongalves que ilustra a missdo social das mulheres batistas 37

O Seminario de Educadoras Cristas teve este ano 50 alunas, nos cursos
Pedagdgico Religioso e Bacharel em Educacédo Religiosa e 35 no Curso
para Leigas. O curso que prepara senhoras e mogas que saibam pelo
menos ler e escrever para um trabalho mais exc elente na Causa, junto as
préprias igrejas. Além disto, pude observar o treinamento socia e
desprendido das alunas do SEC na Casa da Amizade, sob a diregdo da
querida missionéria Edith Vaughn e nas congregagdes localizadas nas
“ilhas”, zonas de mocambos ade a promiscuidade é tremenda e a
depravacdo atinge nivel inimaginavel... L4 estéo elas testemunhando,
brilhando, ajudando as mées com pequenas licdes de higiene e
puericultura, levando a crianca, “transviados’ em potencial, a amar a
Jesus e as coisas do céu.

As mulheres vocacionadas estavam, portanto, sendo preparadas para trabalhar junto
aos carentes. O aspecto pratico e socia do seu preparo ministerial € singular (o
mesmo ocorreu com a ingtituicdo do Rio de Janeiro, que também teve a sua Casa
Batista da Amizade, fundada no mesmo ano de 1954).

O Centro Integrado de Educacdo e Missdes — CIEM no Rio de Janeiro tem
sua histéria oficial iniciada em 1916, 3*® quando a Convencdo Brasileira criou o
Curso de Ciéncias e Artes de Educacdo. Esse curso visava a capacitacdo de

professores e professoras para as escolas anexas as igregjas e para os Colégios

3¢ ANDRADE, Elza S. do Valle. Op. cit. p. 18.N&o foi possivel confirmar tal informago. O Dr.
David Mein registrou que o nome foi sugerido pelo Dr. Alfredo Freyre. Cf. MEIN, David. Esboco
histérico do Seminario Teol dgico Batista do Norte do Brasil. Recife: STBNB, 1977, p. 17.

337 GONCALVES, Margarida Lemos. Bom é estarmos aqui. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 21 jan.
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Batistas. A Junta do Colégio Batista e Seminério decidiu naquele ano fundar um
internato para o sexo feminino. A Escola Teoldgica de Obreiras foi criada em 1922,
cuja meta era a preparacéo de mulheres para os trabalhos das igrejas. Até 1941, a
direcdo dessa escola pertencia a Convencdo Brasileira. A partir daquele ano, a
lideranga denominacional resolveu entregar a administracdo da instituicdo para a
entdo Unido Geral. A Escola Teoldgica de Obreiras tornouse Instituto de
Treinamento Cristdo para Mogas — ITCM. Em 7 de Dezembro de 1965, nova
alteracdo no nome da instituicdo: agora era o Ingtituto Batista de Educacdo Religiosa
— IBER. O IBER se desenvolveu e ampliou suas instalagdes. Em 5 de Agosto de
2002, em parceria com a Unido Feminina Missionaria Batista do Brasil, as Juntas de
MissOes Mundiais e Missdes Nacionais da Convencéo Brasileira, a Unido Batista
Evangélica e a International Mission Board, o IBER se tornou o Centro Integrado de
Educacdo e Missdes— CIEM.

Embora a educagéo religiosa possa ser um significativo instrumento para a
emancipacdo da mulher, os seminarios femininos, entretanto, reproduziram os
tradicionais valores patriarcais, mantendo a assimetria de género. Se ndo, vejamos. a
reportagem sobre a formatura do Instituto de Treinamento Cristédo para Mocas no Rio
de Janeiro, ocorrida em Novembro de 1959 e publicada em 1960 em O Jornal
Batista®* , traz;

Um desafio para a tarefa: Discurso do paraninfo, Dr. Gl Lester Bell,
proferido na solenidade de colacdo de grau das formandas de 1959 pelo
Instituto de Treinamento Crist&o para Mogas— Rio de Janeiro.

Passaram-se 0s trés anos de treinamento e agora estais para entrar no
combate, assumindo definitivamente, o cargo que vos compete na obra
deDeus.[...]

Estando vés, portanto, no comeco da vocacdo espiritual, cabe-nos o
dever de tracar em linhas gerais as exigéncias do servico, indicando ao
mesmo tempo um desafio para o seu desempenho cabal. [ ...]

Eis a razéo de lancar diante de vés um desafio para a obra, para que ndo
haja relaxamento, para que ndo fiqueis confusas nesta hora quando todos
osolhosdo Brasil Batista estdo fitosem vos.[...]

Na qualidade de obreiras, essa fase do desafio social deve encontrar uma
resposta imediata e positiva dentro dos vossos coragdes. Sereis as
esposas de pastores, sereis as maes de futuros vocacionados, sereis as
professoras de criancas, sereis as enfer meiras de doentes, tendo assim
um contato constante com a humanidade. [...]

Minhas jovens, a cruz de Cristo constitui 0 maior desafio para a vossa
tarefa. Esses elementos de motivagdo devem ser evidentes em vossa
vocagdo. Como Jesus foi enviado pelo Pai, Ele vos envia a vos.
Somente aquele que toma a sua cruz € digno de ser chamado um
discipulo do Mestre. Como vocacionadas, deveis tomar o célice que

339 UM DESAFIO PARA A TAREFA. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 7 jan. 1960, p. 3.
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Jesus tomou, deveis receber o batismo com que o Senhor foi
batizado. [...]

Que este desafio vos leve no caminho que tendes a trilhar para que
possais comportar-vos como obreiras, verdadeiramente vocacionadas,
seguindo as melhores tradi¢des do Instituto de Treinamento Cristdo para
Mocas! [grifos meus].

O discurso acima oferece varios elementos para uma andlise de género. Em primeiro
lugar, a frase “todos os olhos do Brasil Batista estdo fitos em vos’ revela o alcance,
em termos ideoldgicos, daquela formatura. Nesses termos, a publicacdo desse
discurso do Dr. Bell pelo O Jornal Batista cumpriu, assim, o seu pape ideolgico,
marcadamente patriarcal e androcéntrico. No que diz respeito ao discurso do Dr.
Bell, encontramos momentos em que a vocacdo das formandas, aparentemente, tem o
mesmo valor e consideragdo que a vocagao ministerial masculina, principamente
guando €ele relaciona a conclusdo do curso com a tarefa missionaria de Jesus, que foi
enviado pelo Deus Pai. Assumiriam as formandas o ministério pastoral? A lideranca
de alguma igreja batista? Paradoxalmente, Bell identifica o tipo de tarefa que as
formandas seréo desafiadas a enfrentar: atarefa de ser esposa [de pastor], de ser mae
[de futuros vocacionados|, de ser professora de criangas e de ser enfermeira. O
discurso eloguente de Bell acabou devolvendo as formandas para o espaco
domeéstico, lugar onde essas mulheres ja estavam inscritas h4 muito tempo. Trés anos
de treinamento para realizarem aquilo para o qual sempre foram ensinadas a fazer em
suas casas. A diferenca, no caso, é que estavam recebendo um titulo académico para
essatarefa

Na verdade, todos os trabalhos das organizacbes femininas, no contexto da
Convencéo Batista Brasileira dos anos 1960, eram apenas extensdes dos trabalhos
gue as mulheres jarealizavam em seu espago doméstico, privado. 1sso ndo quer dizer
que as mulheres ndo tivessem oportunidades no campo missionario. Osvaldo Ronis,
ao comentar essa formaturaem O Jornal Batista, observou:

O paraninfo, Dr. Lester C. Bell [sic], com maestria e piedade exortou as
suas paraninfadas a fidelidade e consagracéo Aquele que as chamou. Na
entrega dos Diplomas, apds a chamada do nome, ouvimos da Diretora
frases como estas: “... vai para MissOes Estrangeiras’; “... apresentou-se
a Junta de Missdes Nacionais’; “... vai ser esposa de pastor” em tal
Estado; “... vai trabalhar com tal instituicdo da Denominacao”. 3*° [grifo
meu].

340 RONIS, Osvaldo. ITC — Formaturada Turmado 1°. Decénio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 7
jan. 1960, p. 5.
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A reacdo das 25 formandas do Instituto (a maior turma desde 1949) ao discurso do
paraninfo foi enigmatica, no minimo, curiosa: “Agradou sobremodo a palavra do
paraninfo. Foi preciso e feliz na sua oracdo” 3*, declaracdo publicada de uma das
formandas. Apenas duas frases curtas, que podem indicar tanto a submisséo e
assentimento como até mesmo uma critica velada. Observa-se que, embora as
mulheres pudessem trabalhar com certa autonomia no campo missionario, o “ser
esposa de pastor” estava no mesmo nivel (talvez até mais considerado) do ser
missionaria ou funcionéaria de uma instituicdo da Convencéo.

O papel estereotipado de esposa de pastor batista era caracterizado pela
submissdo ao marido, pela consciéncia de ser sua gjudadora, pela demonstracéo de
um espirito décil e por sua competéncia nas responsabilidades inerentes ao seu
espaco domestico. 1sso pode ser exemplificado pelo seguinte artigo:

[...] Pretendo, porém, falar da esposa de um pastor tendo em vista a sua
grande responsabilidade diante do rebanho do qual seu marido é pastor.
[...] A esposadeum pastor deve ter sempre constante em sua mente e em
seu coragdo o fato de que seu marido € um homem especialmente
chamado para encaminhar ovelhas nos trilhos do evangelho. N&o hg,
talvez, mulher mais olhada, mais espiada no seio de uma igreja do que a
esposa do pastor. [...] A Esposa do Pastor deve ser caridosa e meiga para
com ele. Caridosa e meiga, tratando-o sempre com amor e respeito, sem
quebra, porém, dos seus principios de consciéncia. Se for necessario
discordar de seu marido, discorde: sempre, porém, com o maior respeito,
amaior lisura, lembrando que “assim como a Igreja esta sujeita a Cristo,
assim também as mulheres 0 sejam em tudo a seus maridos’, Efésios
5:24. [...] Eu quero, para minha prépria direcéo e felicidade, uma esposa
gue segja realmente minha gudadora: meiga, amiga, delicada em tratar
comigo, paciente e caridosa quando eu errar. [...] A Esposa carinhosa,
prudente, firme, boa mée, boa dona de casa, uma anjo de luz no seio da
Igreja entre o Esposo e a Igreja. 32

Essas caracteristicas estavam muito bem internalizadas nas mulheres, esposas de

pastores, como se pode verificar na seguinte entrevista com Celina Augusto 343;

Esta entrevista é de uma esposa de pastor muito conhecida e querida. Foi
feita por ocasi&o do retiro de esposas de pastores e nos veio a sugestéo de
publicala, o que fizemos com prazer, homenageando dessa forma os
pastores e suas esposas.

1) A senhora estafeliz em ser esposa de pastor?

R. Sim, muito feliz.

2) Se a senhora tivesse de escolher de novo, a senhora escolheria para
marido um Pastor? Por qué?

R. Sim. E um grande privilégio e grande oportunidade de servir a Deus.

341 JUBILOSAS, CANTEMOS AO SENHOR. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 7 jan. 1960, p. 3.
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343 COMEMORANDO O DIA DO PASTOR — UNIAO FEMININA EM DESTAQUE. Batista
Paulistano. S&o Paulo, mai./ago. 1982, p. 5.
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3) Que conselhos a senhora daria a uma futura esposa de Pastor ?

R. Preparar-se moral, espiritual e intelectualmente para ser boa
esposa, boa mée, boa dona-de-casa e boa crente. [grifo meu].

4) Quais sd0 0s principais requisitos desejaveis para uma esposa de
Pastor?

R. Gostar de ser esposa de Pastor, amar 0 marido, amar a igreja ou o
trabalho do marido e estar pronta a servir ao Senhor, com o0 marido, em
qualquer circunstanciaou lugar.

5) Quais sdo os seus pontos fortes como esposa de Pastor?

R. Sentir que Deus me chamou paraisso.

6) Quais sdo os seus pontos fracos como esposa de Pastor ?

R. Como precisei trabalhar fora, ndo pude dar toda a atencéo e
carinho que devia ao meu marido e a meus filhos. Pelo mesmo

motivo, negligenciel muito 0 nosso culto doméstico e oragdo
particular com o marido e osfilhos. [grifo meu].

7) Como a senhora acha que uma esposa de Pastor pode crescer em

maturidade crista?

R. Orando, estudando, servindo e amando.

8) Que acha da familia do Pastor com muitos filhos?

R. Acho que para qualquer familiatrés ou quatro filhos é ideal.

9) Qual é a parte da esposa do Pastor com relagdo as finangas do lar?

R. Ela deve ser controlada, econdmica, modesta. N&o fazer dividas, nem
ambicionar coisas altas.

10) Qual é o seu maior problemadomingo de manha antesdeir algreja?

R. Para ndo haver problemas, deve deixar tudo que puder preparado de
véspera. AlImogo meio pronto, roupa preparada e levantar a tempo de

poder atender as necessidades do lar antes de sair para a lgreja. Néo ficar
nervosa e agitada a fim de ndo prejudicar o dia de trabalho do seu

esposo, 0 seu e de seus filhos. Para encerrar, devo dizer que ndo ha

regras fixas, para ser uma boa esposa de Pastor. O importante é depender
do Senhor, buscélo em qualquer circunstancia, pedir a sua ajuda e
orientacdo. Leialsaias 41:9-10 e 13 que tem me gjudado muito.

A entrevistada reproduziu a tradicional representacdo socia de esposa de pastor na
pergunta de nimero 3, ao responder que a futura candidata a esse posto deveria se
preparar para ser “boa esposa, boa méae, boa dona-de-casa e boa crente”. Na pergunta
de numero 6, elarevelou certo sentimento de culpa por ter precisado trabalhar fora, e
entendeu gque essa necessidade se congtituiu 0 seu ponto fraco como esposa de
Pastor, por ter negligenciado os cuidados com sua familia.
As esposas de pastores ndo estavam impedidas de produzir e publicar textos.
Havia, no entanto, na direcdo da editora oficiad dos batistas, alguns critérios
subjetivos que poderiam ou ndo qualificar os seus trabalhos para sua publicagéo,
como revelou O Jornal Batista em 1985:
Alguém jadisse que o ministério de esposa de pastor quase sempre deixa
de ser evidenciado, pelo menos por trés razdes. Uma delas é que nem
sempre fazemos questéo de percebé-lo. Outra razéo é que este é muitas
vezes revestido de uma natureza oculta, sendo realizado como que por
detras do pastor. Uma outra razéo é que quase sempre esse ministério é
exercido numa atitude de plena e sincera modéstia, virtude que

alcanca a quase totalidade das esposas de pastores do glorioso
ministério batista. Dona Idéia Cervino Nogueira é uma dessas esposas
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de pastor que tem a bela e nobre virtude da modéstia. [...] Sem nenhum
alarde, ela muito tem contribuido para a causa de Cristo. No final do
ano passado ela ofertara @ JUERP, sem nenhuma vantagem financeira
em favor pessoal, a traducdo acabada do livro FELICIDADE SEXUAL
NO CASAMENTO, de autoria de Herbert J. Miles. [...] [Ela] é exemplo
de esposa de Pastor para os nossos dias. 3** [grifos meus].

Oculta no dominio privado e “sem nenhum alarde” no espaco publico. Obviamente,
outro critério fundamental era o teor do trabalho a ser publicado. Ele precisava estar
de acordo com o discurso oficial, controlado pelo poder patriarcal.

Nancy Dusilek, escritora e esposa de pastor batista, escreveu o livro Mulher
sem nome: dilemas e alternativas da esposa de pastor, que foi publicado pela Editora
Vida, uma editora interdenominacional, ou sgja, ndo batista, em 1995 e observou:

A esposa de pastor parece, realmente, uma pessoa que |he esqueceram de
dar um nome quando ela nasceu nessa nova familia — a de pastores.
Raramente pronunciam o seu nome. Mesmo quando ela vai falar ou
cantar, alguns irmaos, na sua displicéncia inocente, apresentam a oradora
ou solista, dizendo de quem €ela é esposa, falando sobre seus estudos, 0

que vai falar ou cantar, mas ndo dizem o seu nome. E uma mulher sem
identidade prépria. Vive como uma sombra do marido. 3*°

A imagem tradicional da esposa de pastor € a de ser a “sombra do marido”. A
visibilizacdo publica de uma esposa de pastor era algo inadequado para os cédigos
socioculturais daguela época.

A organizacdo das mulheres batistas, tanto no seu aspecto funcional como
educacional, revela, portanto, o seu lugar dentro da estrutura da Convencéo
Brasileira: € um 6rgdo auxiliar da denominacdo. O seu trabalho reproduz os valores
de uma hierarquia de género, porque parece estar sempre voltado para o auxilio, para
a complementacdo, para 0 apoio, para a assisténcia aos homens. Embora ndo tenham
sido “vigiadas’ pela lideranga masculina, como foram as suas irmas norte-
americanas, as mulheres atuaram dentro de um campo cujas fronteiras estavam bem
determinadas pela cultura patriarcal. Além disso, as mulheres, conscientemente ou
ndo, reproduziam os discursos patriarcais, como foi verificado. Portanto, 0 modelo
ideal de mulher batista ativa estava bem estabelecido. Qualquer diferenca era
considerada uma transgressdo, ou sgja, a negacao do lugar social tradicionalmente
atribuido a mulher batista.

344 OBREIRA SERGIPANA TRADUZ LIVRO. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 18 ago. 1985, p. 7.
345 DUSILEK, Nancy Gongalves. Mulher sem nome: dilemas e alternativas da esposa de pastor. S&o
Paulo: Editora Vida, 1995, p. 10.
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Depois de se considerar a organizacéo e o papel das mulheres batistas dentro
da estrutura da Convencéo Brasileira, serdo examinados o papel e a importéncia da
editora oficial dos batistas. a Casa Publicadora Batista (atualmente Junta de
Educacéo Religiosa e Publicagbes — JUERP). Trata-se, como serd demonstrado, de

um instrumento poderoso para a re-producado ideol 6gica dos batistas.

5. A Junta de Educacéo Religiosa e Publicagcbes— JUERP

Em 1900, com a grovacdo dos missionarios Bagby, Taylor, Ginsburg e
James Jackson Taylor (1855-1924), foi fundada no Rio de Janeiro a Casa
Publicadora Batista, a editora oficial da denominagdo. Os mesmos missionérios
aprovaram também a criagdo de um jornal oficial dos batistas, sob a responsabilidade
da Casa Publicadora e que servisse aos interesses da denominaggo. Assim, no ano
seguinte, no dia 10 de Janeiro de 1901, foi fundado O Jornal Batista pelo
missionario norte-americano e doutor em teologia William Edwin Entzminger (1859-
1930).

A Casa Publicadora tinha a responsabilidade de publicar e distribuir O Jornal
Batista. Mas também trabalhou na publicacdo de biblias, livros, folhetos e outros
periédicos da denominacdo, contribuindo de forma significativa para a re-producéo
do pensamento batista brasileiro.

Os livros publicados pela editora oficial da Convencdo Brasileira foram
fundamentais para a afirmagao da ideologia batista. Azevedo apresentou uma relagéo
dos principais autores batistas e suas respectivas obras publicadas pela Casa
Publicadora (depois, em 1967, tornouse Junta de Educacéo Religiosa e Publicagbes
— JUERP), que marcaram a histéria dos batistas brasileiros e que possibilitam

sistematizar ateologia batista. A lista 3 é a seguinte:

Traducdes:
Autor Titulo Ano
E. Y. Mullins Os axiomas dareligi&o 1908
E. C. Dargan Doutrinas de nossa fé 1911
T. B. Maston Certo ou errado 1958

346 AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 231.
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H. Hobbs Fundamentos de nossa fé 1960
Missionarios:
A. B. Langston O principio do individualismo 1933
A. B. Langston Esboco de teologia sistemética 1927
W. C. Taylor Doutrinas 1952
J. Landers Teologia dos principios batistas 1986
Brasileiros:
Revista Pontos Salientes 1990-1994
Jornal O Jornal Batista 1901-1964
Delcyr S. Lima Doutrinas batistas 1992
Documentos:
Confissdo Declaracdo de Fé das Igrgjas Batistas no Brasil 1886
Principios batistas 1964
Confiss@o Declaragdo Doutrinaria da CBB 1986

Os autores sdo, em sua maioria, homens. As contribuigdes femininas podem ser
encontradas em artigos no O Jornal Batista, mas as mulheres ndo transitavam no
campo do conhecimento teoldgico. Esse quadro revela que ao homem pertencia a
autoridade, legitimada pela Convencéo através de sua editora oficial, de produzir o
saber teoldgico. As fronteiras, portanto, estavam bem demarcadas no campo da
producéo do saber teol bgico.

Houve, no entanto, na histéria batista, uma mulher brasileira que produziu
uma obra teoldgica, de cunho apologético: foi Archiminia Barreto (1845-19307),
filhade um padre catdlico da paréquia de Sao Pedro, em Salvador, BA. Converteurse
a fé batista, depois de ler um folheto escrito pelo missionério Z. C. Taylor. “Tinha
dom para escrever e uma solida cultura religiosa, haurida na grande biblioteca de seu
pai”. ** Foi, provavelmente, a primeira professora piblica na Bahia. 3*® Percebendo
0s seus talentos, Taylor abriu espaco para Archiminia escrever artigos anticatdlicos
em seu jornad missionario. Uma sé&rie desses artigos foi transformada no livro
Mitologia Dupla, obra que foi respeitada pelos batistas por muitos anos (a ultima
edicdo, publicada pela Casa Publicadora Batista, foi de 1971). Archiminia também

347 PEREIRA, J. dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). p. 70.
348 CAVALCANTI, Ebenézer G. Biografia da autora. In: BARRETO, Archiminia. Mitologia dupla
ou religido catdlica e sua mascara. 32 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1971, p. 18.
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foi pregadora do Evangelho e um de seus sermdes levou Francisco José da Silvaa se
converter a fé batista. Posteriormente, Francisco foi conhecido como “o apéstolo do
Estado do Espirito Santo”. **° Azevedo registra que Archiminia Barreto era uma
tedloga reconhecida no meio batista. 3°° No entanto, a partir do final dos anos 1960, a
obra de Archiminia foi relegada a um segundo plano, até ser esguecida, para dar
lugar aos livros do ex-padre Anibal Pereira Reis (1942-1987), que também escreveu
contra o catolicismo. O sucesso do ex-padre foi tamanho, que posteriormente pode
criar uma editora propria para as suas obras, a Caminho de Damasco.

O caso de Archiminia Barreto, no entanto, foi uma excegdo. Geralmente, as
mulheres ndo se aventuravam nos campos de saberes marcadamente masculinos. O
quadro abaixo, que oferece as publicagbes da JUERP nos anos 1960-1980, pode

demonstrar essa demarcacéo de género:

Areasde Titulos Autores Autoras
Conhecimento

Teologia 14 14 -
Sistemética

Teologia Pastoral 19 19 -
Teologia Biblica 24 24 -
Introdugdo Biblica 16 16 -
Histéria 4 4 _
Eclesiologia 13 13 -
Aconselhamento 38 27 11
Apologética 7 7 -
Evangelismo e 14 14 -
Missdes

Educacéo 25 13 12
Religiosa

Entretenimento 32 16 16
MUsica Sacra 8 8 -
VidaCrista 43 38 5
Metodologia 4 4 -
Cientifica

Totais 261 217 44

349 BARRETO, Archiminia. Op. cit. p. 18.
30 AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 165.
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Tabela no. 1. as publicacbes da JUERP entre os anos 1968-1987 gncluindo as
reedicBes). Fonte: Fundac&o Biblioteca Nacional — Catalogos Online. 3!

Do quadro das publicagdes da JUERP acima, 3*? ha uma concentracdo de obras de
autoria feminina nas éreas de Entretenimento (16 obras), Educacdo Religiosa (12) e
Aconselhamento (11). Ha apenas 5 publicagdes na area de Vida Cristd e nenhuma
obra nas areas de Teologia, Bibliologia, Histéria, Eclesiologia, Apologética,
Evangelismo e Missdes, Metodologia Cientifica e MUsica Sacra. Além dos nimeros
apresentados e suas implicacfes, 0 que causa especie nesse levantamento € ndo haver
obra de autoria feminina na &rea de MUsica Sacra, vez que sempre se tratou de area
de dominio das mulheres no meio batista.

Quanto a predominancia das mulheres autoras nas areas destacadas pela
pesquisa, nota-se que suas obras trabalharam aquilo que €, na verdade, uma extensdo
das atividades que as mulheres tradicionalmente tém exercido no ambito do seu
espaco domeéstico. Se ndo, vejamos:

1) Entretenimento: sdo obras que trabalham o ludico em familia, ou sdo
historias infantis. Dentre outros, temos como exemplos os textos de: Maria Luiza de
Araljo, O Diario de um Cordeirinho, de 1987; F. Irene Bleck, O Sapo Bolota e a
Borboleta Azul, de 1986; Elvira Moraes Lustosa, Mariazinha vai a Igreja, de 1987,
Claudia Franca, Histérias da Tia Claudia, de 1985; Ana Maria Andrade da Cruz,
Exercicios Biblicos para vocé e sua Igreja, com duas edicoes (1983 e 1984).

2) Educacdo Religiosa: sdo textos voltados para as técnicas de ensino
religioso, que sdo utilizados nos departamentos de treinamento das igrejas batistas
(Escola Biblica Dominical, Uni&o Masculina, Uni&o Feminina, Jovens, Adolescentes
e Departamento Infantil). O livro mais conhecido desse periodo € o de Cathryn
Smith, Manual da Escola Biblica Dominical, com duas edi¢es (1984 e 1986). Mas
ha outros textos. Nona Renfrow, Programa de ensino para o Departamento da
Infancia — Escola Biblica Dominical, com duas edi¢cdes (1982 e 1984); Ina S.

Lambdin, A Arte de Ensinar Adolescentes (1982) e 0 Manual da Unido Feminina

31 CATALOGO DE LIVROS— JUERP. Fundagao Biblioteca Nacional. Disponivel em:

<http://catal ogos.bn.br>. Acesso em: 07 jan. 2008.

352 N2o foi possivel 0 acesso a catél ogos da JUERP dos anos 1960-1980, porque n&o estdo mais
disponiveis. O recurso foi acessar viainternet o que foi registrado pela Fundagao Biblioteca Nacional.
Evidentemente, ndo h& naquel e arquivo, o registro de todas as publicagdes da JUERP, mas aquelas
que estdo listadas podem nos oferecer um quadro muito ilustrativo da situag&o que desejamo s estudar.
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Missionéria Batista do Brasil, elaborado pela Unido Feminina Missionaria Batista do
Brasil da Convencéo Batista Brasileiraem 1977.

3) Aconselhamento: apesar de ser aea de dominio masculino,
especificamente pastoral, mulheres escreveram livros sobre aconselhamento, mas
com tons maternais. Myrtes Mathias, Deus, Vocé e o Namoro, com 4 edigdes (1981,
1983, 1986 e 1987); Miriam Rodrigues da Silva, Deus, Vocé e o Sexo, edicdo para
mogas (1979, 1981, 1983 e 1985).

Um texto interessante é o de Mildred Cooper, O que toda mulher deve saber:
uma celebracdo da libertagdo feminina, com duas edi¢es (1981 e 1984). Apesar do
titulo, o texto segue o padréo esperado pela cultura de dominio patriarcal, ou sgja,
sugere que a libertagdo feminina significa, na verdade, submisséo feliz a0 homem,
sgja no casamento ou naigreja, conforme uma leitura fundamentalista da Biblia.

Na &rea da Histdria, nenhum apontamento de obra cuja autoria fosse de uma
mulher. Dada a compreensivel limitacdo do Catdogo da Fundacdo Biblioteca
Nacional, complementamos a lista com as duas obras de Ruth Mathews, O Apdstolo
do Sertdo, de 1967 e Ana Bagby: A Pioneira, de 1972, além do livro de Helen Bagby
Harrison, Os Bagby do Brasil: Uma Contribuicdo para o Estudo dos Primérdios
Batistas em Terras Brasileiras, de 1987, todos publicados pela editora oficial da
denominacdo. Essas obras, porém, invadem um campo cuja exclusividade é dos
homens. Talvez sgja por isso que as mulheres que “ousaram” escrever a historia dos
batistas tenham designado seus trabalhos como “contribuicbes’. As mulheres s
estariam “contribuindo”. 1sso se verifica nos titulos das obras de Betty Antunes de
Oliveira, Centelha em Restolho Seco: Uma Contribuicdo para a Historia dos
Primordios do Trabalho Batista no Brasil e de Helen Bagby Harrison, filha dos
missionérios William e Anne Bagby, Os Bagby do Brasil: Uma Contribuicéo para
0 Estudo dos Primérdios Batistasem Terras Brasileiras.

Ruth Ferreira Mathews participou da historiografia batista, escrevendo duas
biografias. Na histéria do Dr. Lewis Malen Bratcher, O Apostolo do Sertdo, ela
escreve 0 seguinte na apresentacdo de sua obra datada de 1967:

ESCLARECENDO:

Foi em janeiro de 1966, na reunido em que terminava o mandato de
membro da Junta de MissOes Nacionais, que fui encarregada de escrever
a biografia do Dr. Bratcher. A men¢do do meu nome para tal tarefa era
sem dlvida uma grande honra. Com veeméncia, porém, eu a declinei.
S6 um escritor de gabarito teria recursos para contar quem foi L. M.
Bratcher. A Junta no aceitou minha recusa. Minha Biblia diz: “Tudo
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guanto te vier a méo para fazer, faze-o conforme as tuas forgas’. Em
linguagem simplesfoi feitauma narrativa. 32 [grifos meus].

Ruth Mathews, missionaria da Junta de MissOes Nacionais, ndo se sentiu apta para a
tarefa proposta, conforme se verifica em seu esclarecimento. E, apesar da esperada
modéstia, suas palavras revelam a natureza do lugar da mulher na ciéncia
historiogréfica dos batistas. o lugar mais discreto possivel. Ruth Mathews n&o ousou
apresentar seu potencial, antes, de forma humilde, preferiu dizer que o seu texto se
apresenta em linguagem simples em forma de narrativa. Esse comportamento era o
esperado das mulheres batistas autoras. A “destemida’ e “enérgica’ 3>* Archiminia
Barreto manifestou humildade na dedicatéria do seu livro ao missionario Z. C.
Taylor, em 1899:

E justo que o pequeno trabalho a ser apresentado ao publico, pela mais
humilde e mais pequenina serva de nosso Senhor Jesus Cristo, vos seja
oferecido como prova da gratidao de que vos sou devedora. Conhecendo
a minha nulidade literéria, jamais me atreveria a escrever para o publico,
pois sei que a critica ndo perdoa as nossas faltas, embora elas sgjam bem
intencionadas, 3*°

Archiminia, no entanto, “recebera esmerada educacéo do pai. Dominava o latim e
falava bem o francés’. >*° Isso era algo que s ocorria & mulheres da dlite de sua
época.

Retornando ao livro de Ruth Mathews, um exame rdpido do texto revela
dados interessantes para as questdes de género. Mathews destacou, quase no fim do
seu trabalho, o papel da esposa do missionario homenageado, a senhora Artie
Bratcher, a“torre de fortaleza” de seu marido:

D. Artie Bratcher é uma heroina de fé, o segredo do sucesso de seu
esposo como escreveu alguém. A sua participagdo, embora na

penumbra, nas realizagdes de Dr. Bratcher a fazem merecedora da
gratidao e do mais terno amor dos batistas brasileiros. 37 [grifo meu].

“Embora na penumbra’, frase que revela o esperado lugar da mulher batista, esposa
de pastor e missionario, no contexto da Convencdo Brasileira. Seu texto ndo
encontrou dificuldades para ser publicado pelos érgéos oficiais da Convencédo

Brasileira: a Casa Publicadora Batista e a Junta de Missoes Nacionais.

353 MATHEWS, Ruth. O apéstolo do sert&o. p. 9.

354 CAVALCANTI, Ebenézer G. Biografia da autora. In: BARRETO, Archiminia. Op. cit. p. 20-21.
355 BARRETO, Archiminia. Op. cit.. p. 9.

356 CAVALCANTI, Ebenézer G. Biografia da autora. Op. cit. p. 17.

3T MATHEWS, Ruth. O apéstolo do sert&o. p. 104.
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Desse modo, demonstra-se que a editora oficial da Convencéo Brasileirae O
Jornal Batista contribuiram significativamente para promover, ndo SO a Coesdo
ideolégica e doutrinaria dos batistas brasileiros, mas também a re-producéo dos
valores patriarcais. Nesse sentido, as estratégias para doutrinar o povo batista eram
bem articul adas pel os dois 6rgéos denominacionais.

A editorae O Jornal Batista trabalharam em parceria no sentido de divulgar
as obras que estavam de acordo com a ideologia da denominagdo. Por exemplo, na
primeira paginade O Jornal Batista de 24 de Junho de 1979, 8 edic&o que destacou
0 més de Julho como o més da literatura para os batistas brasileiros, oito livros
publicados pela JUERP, tém as suas capas reproduzidas: Breve Histéria dos Batistas,
de J. Reis Pereira, O Espirito Santo na Experiéncia Cristd, de J. D. Crane, O Ensino
da Palavra, de Rosdee Mills Appleby, As Manifestagcbes do Espirito Santo, de
Harald Schaly, Paz com Deus, de Billy Graham, Deus Precisa de Vocé, de Myrtes
Mathias, Estudo nos Livros de Jeremias e Lamentacgdes de Jeremias, de Antonio N.
Mesqguita, e Ateu ja era..., de Juarez de Azevedo. A recomendacdo que parte dos
orgdos oficiais da Convencéo para a leitura desses livros ndo é explicita, porque se
trata de uma propaganda, mas € inegavelmente forte. Esses livros, selecionados de
formaintencional, revelam o que a denominagdo esperava dos batistas brasileiros, no
gue dizia respeito a sua espiritualidade. Quanto as obras sugeridas, ha seis autores
homens e duas autoras. Os homens escreveram obras nas areas de Histéria (Reis
Pereira), Teologia (Crane, Schaly), Apologética (Azevedo), Evangelismo (Graham) e
Antigo Testamento (Mesquita). As duas mulheres publicaram obras nas areas de
Educacéo Religiosa (Appleby) e Devociona (Mathias). Mais uma vez, se verifica,
naguela época, uma distinta demarcacao de areas permitidas por género no campo da
publicacdo literéria.

Na verdade, essas demarcacdes sdo resultados de um longo processo de
construcdo social dos papéis sexuais na producdo de conhecimento religioso ou
teoldgico. Isso significa concluir que os batistas ssimplesmente naturalizavam a
divisdo sexua na producdo de sentido, através das publicacBes de suas obras

literdrias. 3*° E geralmente essas obras tinham grande popularidade. O exame de

358 JULHO: MES DA LITERATURA PARA OS BATISTAS BRASILEIROS. O Jornal Batista. Rio
de Janeiro, 24 jun. 1979, p. 1.

359 A assimetria de género também pode ser verificada na producéo literariaem MUsica Sacra, através
de uma andlise das | etras dos hinarios utilizados pel os batistas (o Cantor Cristdo e o Hinério parao
Culto Cristao), ou de textos publicados pelos especialistas da &rea (por exemplo, os livros de
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algumas obras publicadas pela JUERP pode demonstrar como os autores batistas
contribuiram para a afirmagéo e o reforco das identidades de género nos anos 1960-
1980.

O primeiro livro a ser considerado é o de Cecil Osborne, 3%° A Arte de
Compreender 0 Seu Conjuge, cuja primeira edicéo na lingua portuguesa foi de 1984
(a 62 edicdo, de 1988, contou com uma tiragem de 3.000 exemplares e trata-se de
livro esgotado). Sua proposta foi a de conhecer e compreender os papéis do homem e
da mulher dentro do casamento, a partir de uma perspectiva biblica. Alguns pontos
importantes de suas consideragoes:

Sobre diferencas entre 0 homem e a mulher:

Os homens, mais que as mulheres, tendem a aproveitar as oportunidades
e acorrer 0s riscos e a assumir a responsabilidade. As mulheres ndo séo
incapazes de tomar a lideranca, mas quando o fazem em qualquer grau, €
porqgue lhes foi imposta pelas circunstancias ou adquiriram alguns dos
tragos masculinos, por assim dizer. *** [grifo meu].

Osborne entendia que a lideranca era algo que pertencia naturalmente aos homens.

Se mulheres estivessem exercendo lideranga, dentro do lar ou fora dela, isso se
constituiria numa transgressao de papéis sexuais. O autor afirma tais papéis, a partir,

aparentemente, de uma visdo essencidista:

As diferencas dos sexos sdo vistas muito cedo nos meninos e meninas.
Os meninos constroem, exploram, realizam jogos agressivos, brigam,
cavam, trepam e desafiam uns aos outros a tentarem feitos perigosos. As
meninas podem ocupar-se nas mesmas atividades, e podem sentir-se
rejeitadas se ndo lhes permitirem a participagdo, mas em geral suas
atividades sdo menos agressivas. Elas comegam bem cedo a brincar de
cozinha e “ter nenés’. Os interesses do menino centralizam-se
primariamente na agéo, enquanto os inter esses da menina se voltam
mais para o suprimento. ** [grifo meu].

Osborne parece ndo levar em conta a construcdo social dos papéis de homens e
mulheres e como essa realidade se naturaliza a partir dos discursos oficiais, segjam

McCommon, Paul. A misica na Biblia. Trad. de Paulo de Tarso P. da Cunha. Rio de Janeiro: JUERP,
1995. PERRUCI, Gamaliel. MUsica, sempre mUsica: para uso nos cursos de musica dos seminérios,
faculdades teol 6gicas, institutos biblicos, etc. Rio de Janeiro: JUERP, 1982). |sso, porém, ndo
g)ertence ao objeto desta pesquisa.

€0 Oshorne escreveu outro best seller entre os batistas: A arte de compreender-se a si mesmo, obra
também esgotada. (OSBORNE, Cecil. A arte de compreender-se a si mesmo. Trad. Jodo Barbosa
Batista. 52 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1987).
361 OSBORNE, Cecil. A arte de compreender o seu conjuge. Trad. Jodo Barbosa Batista. 62 ed. Rio de
Janeiro: JUERP, 1988, p. 35.
%214, p. 37.
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oriundos dareligido ou ndo. Sobre as diferencas esperadas dos papéis de género pelo

dominio patriarcal, ele escreveu:

A maioria dos homens sente, em graus variados, a necessidade de vencer
ereadlizar. Quer esteja 0 homem subindo a escada do sucesso em
algum campo escolhido, escalando uma montanha ou conquistando
uma mulher, o instinto é vencer. A mulher, por outro lado,
possuindo menos do instinto de vencer, quer ser vencida com
gentileza e forca. [...] Excecles, € claro, sdo as mulheres dominantes
demais e os homens demasiadamente passivos, que tendem a inverter os
papéis. 3 [grifo mey].

Vencer e ser vencido: sdo aspectos constituintes das relacbes de poder. Porém,
Osborne coloca o desgjo de vencer como caracteristica masculina e a0 mesmo tempo
inscreve a mulher no mundo dos vencidos. Na verdade, as excegdes séo, conforme
suas palavras, a negacdo do lugar tradicionamente atribuido a homens e mulheres.
Sua observacdo sobre a autonomia e capacidade cognitiva de meninos e meninas é

curiosa:

Ha& mais meninos gagos do que meninas, e 0s meninos tém mais
possibilidades de terem problemas com a leitura. [...] Uma professora
que sempre havia preferido as meninas, porque aprendiam mais
prontamente e eram mais maleaveis, foi citada por um psicélogo: “Eu
havia gasto anos tentando evitar que 0os meninos perturbassem 0s outros.
Na experiéncia, na qual ensinamos classes s6 de meninos e s6 de
meninas, descobri que 0os meninos podem se concentrar, mesmo quando
barulhentos. Eu sempre gostei das meninas, até ter uma classe cheia
delas. Finalmente percebi que elas ndo pensavam por si mesmas.
Como papagaios, repetiam tudo que a professora dizia. Eu me
perguntava o que estdvamos fazendo para que essas meninas fossem
t&o conformadas” . 3** [grifo meu].

“Né&o pensavam por s mesmas’. 1sso parece revelar a dependéncia que as mulheres
tém de autoridades que possam conduzir suas vidas. Nao tém opinido prépria,
precisam ser dirigidas. Por isso, talvez, tenham tanto apego pela religido: “Temse
observado frequentemente que as mulheres tém muito mais tendéncia as coisas do
espirito do que os homens. Mais mulheres que homens v&o asigrejas’. 3%°

Em outro momento, Osborne parece contradizer-se quando trata sobre

conversdes religiosas de meninos e meninas:

Entre os Batistas do Sul, nos Estados Unidos, a média revelada em
recente pesquisa € de 13,2 [anos de idade] para meninas e 15,3 [anos de
idade] para rapazes. O nivel de inteligéncia da pessoa é fator importante
na determinagdo da idade em que ela se converte. Ha evidéncias de que

363 OSBORNE, Cexil. Op. cit. p. 39.
364 |bid. p. 54, 55.
363 |hid. p. 34, 35.
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as criangas atamente inteligentes se preocupam mais cedo com
problemas de explicagdo dos enigmas do universo. Consequentemente,
tals criangas dotadas de ato nivel de inteligéncia convertemse mais
cedo. 3%

As meninas da pesquisa citada por Osborne se convertiam mais cedo que 0s meninos
e, portanto, segundo seu parecer, deviam ser mais inteligentes que o0s rapazes.
Obviamente, Osborne ndo concluiu assim, mas sua citagdo oferece problemas sobre
suas consideracdes anteriores.

No que diz respeito a sensibilidade a criticas, Oshorne ensinou gque homens e

mulheres reagem de formas diferentes:

Os homens e as mulheres sdo vulneraveis acriticaem pontos difer entes.
Em geral, pode-se dizer que a mulher € especialmente vulneravel nas
esferas pertencentes ao seu papel feminino — conseguir um marido,
criar os filhos e manter sua aparéncia fisica. [...] Mas os homens
também sdo vulneraveis em éareas tais como sua capacidade de ganhar a
vida (permanecer em um emprego, obter sucesso), na area do
desempenho sexual, e em qualquer outra que desafiar sua imagem
masculina. Obviamente, tal vulnerabilidade varia de pessoa para pessoa,
mas, em certo sentido, qualquer homem normal é sensivel a critica
guando desafiado ou criticado nestes pontos. A esposa pode efeminar o
homem, expondo-o ao ridiculo ou o repreendendo, criticando, ou
desafiando. **" [grifos meus].

As mulheres, para Osborne, sdo vulnerdveis quando criticadas por ndo terem uma
familia ou por causa da sua estética. Isso revela o lado superficial da cultura
patriarcal na avaliacdo das necessidades das mulheres. Por outro lado, Osborne
afirma os homens no espaco publico, ao estabelecer quais sdo as areas de sua vida
gue querem alcancar plena satisfacdo. “A esposa pode efeminar o homem...” é afrase
gue destaca ndo sO o perigo que a mulher pode oferecer ao homem, como denuncia a
causa que pode provocar 0s sentimentos misdginos principalmente no interior de
sistemas religiosos. Por isso 0s homens, segundo Osborne, procuram e valorizam a
mulher que apresente os seguintes tracos: >®® calor e afeicao, responsividade (paix&
pela vida), feminilidade genuina e despretensiosa, uma forte capacidade de amar,
inteligéncia. Sobre a feminilidade genuina e despretensiosa, Osborne escreveu:

[...] a verdadeira feminilidade é muito mas profunda. Uma mulher

assim nao esta competindo com os homens, nem mesmo

inconscientemente; a infelicidade da competividade feminina (o assim

chamado protesto masculino) esta em que, quando uma mulher a possui,
ela quase sempre ndo tem consciéncia disso. Uma mulher

366 ROSA, Merval. Psicologia da religido. 22 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1979, p.
138.

367 OSBORNE, Cexcil. Op. cit. p. 41.

38 1d. p. 64-65.
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verdadeiramente feminina aceita a S mesma como mulher e como
pessoa. Ela é madura emocionalmente o suficiente para nao
necessitar de ser dominadora ou agressiva, possuindo auto-respeito
suficiente para estar segura desi mesma. Tal mulher ndo estdimpondo
a s nem a sua feminilidade. Ela ndo é nem acanhadamente reticente,
nem agressivamente feminina. Como certo homem disse; “Quando se
estd com uma mulher assim, a gente se sente homem” . *%° [grifos
meus].

Com descricdo, ficou muito claro qual o lugar da mulher no casamento e

consequentemente na igrga e na sociedade. Uma mulher que compete com o

homem, que manifesta caracteristicas tidas como masculinas (dominio, agressdo) néo

€ o tipo aceitavel pelos homens. A feminilidade se demonstra, conforme Osborne, em

comportamentos submissos a0 homem. Sobre a inteligéncia da mulher:

Contrério a opinido tdo frequentemente expressa por muitas mulheres
bem instruidas, os homens néo tém ressentimento contra as mulheres
inteligentes. E da mulher agressiva e competitiva que os homens se
ressentem. Infelizmente a maioria das mulheres agressivamente
competitivas com os homens vive totalmente desapercebida deste seu
trago inconsciente. Se a mulher usar sua inteligéncia para expor o
homem ao ridiculo, mostrar -lhe onde esta errado, vencé-lo numa
discussdo, ele poderd procurar outra companhia mais segura e
confortadora. Do mesmo modo que a mulher gosta de estar perto do
homem que a faz sentir-se mais mulher, os homens gostam da
presenca das mulheres que os fazem sentir-se mais homens. 3°
[grifos meus].

Observa-se que nessa analise de Osborne podem se encontrar as razées que explicam

as reagoes masculinas ao debate sobre o marco inicial batista: uma mulher inteligente

(Betty de Oliveira), mas “agressiva e competitiva’, ameaca expor o homem (Pastor

Reis Pereira e outros) “ao ridiculo”, mostrando-Ihe onde esta errado em sua tese.

Punicdo: o desprezo. Ainda sobre a competividade da mulher, Osborne considerou:

Lemos em Génesis que Deus, tendo criado Adéo, “fez-lhe uma adjutora
adequada’. No intimo, a mulher verdadeiramente feminina quer ser
uma adjutora, ndo o patrdo — igual em todas as coisas, ainda assim
consciente em que pontos suas capacidades s80 mais necessitadas e
valorizadas. Ha ocasifGes na vida de toda mulher, quando ela se sente
insegura e incerta de st mesma. Tendo sido relegada a um papel inferior
por milhares de anos, de repente ela se emancipa. Ao lutar pela
igualdade, a mulher mais agressiva resolveu provar ser igual a qualquer
homem. Geramente, em um nivel inconsciente, ela possuia algum
sentimento de competi¢do e sentia a necessidade de provar que ndo era
inferior. Ao lutar para provar seu ponto de vista, da muitas vezes
adotou tracos e sentimentos masculinos. A mulher masculinizada é
ridicula e ndo atraente, assim como o homem efeminado. Muitas

359 OSBORNE, Cexcil. Op. cit. p. 64, 65.

37014, p. 65.
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vezes isto se deu porque ela ndo sabia como cumprir seu papel de
mulher. 3

Osborne invocou o texto biblico do livro do Génesis e o interpreta da forma
tradicional. Assim, a mulher como ser adjutora é remetida a um plano inferior em
relacdo ao homem. Porém, ao lutar pela igualdade, nos dizeres de Osborne, a mulher
se “masculiniza’, transformando-se em figura ridicula, como também é ridiculo o
homem efeminado (ou sgja, 0 homem que ndo se impde diante da mulher). Tal
situacdo ocorre, porque a mulher ndo conhece 0 seu papel dentro do contexto
familiar.

Osborne, no entanto, n&o se encontra sozinho defendendo esse entendimento
sobre 0s papéis de homem e mulher. Quanto ao papel da mulher no lar, encontramos
outro reforco em literatura da editora oficial da Convencéo Brasileira: o livro de
Hindson, A Familia Total, de 1981, tradicionalmente indicado na bibliografia do
curso e bacharel em Teologia da Faculdade Teoldgica Batista de S&o Paulo. No

capitulo “Minha Esposa: A ‘Mulher Realizada”, o autor ensinou:

Nos relacionamentos familiares, cada um tem de fazer uma contribuicao
importante para com o outro. Este € o plano de Deus, para 0 marido,
como lider, assumir as pressoes e as responsabilidades da lideranca
Isto protege a esposa e as criangas contra pressdes desnecessarias. No
plano biblico para a familia, a esposa esta numa posi¢éo “chave’. Ela
tem a oportunidade de aliviar muitas pressdes do marido, dessa
maneira protegendo as criangas. Ela faz isto quando cuida da casa,
faz compras, ora e compartilha com seu marido e através do
“ministério” do relacionamento sexual. Se ndo € submissa ao seu
marido, ela aumenta a pressdo Lbre ele dentro de casa, fazendo-o
reagir com exagero. Se o marido falha na érea da liderancga, a pressdo
recai sobre a esposa. Quando ela “dirige” a familia, ndo tem ninguém
entre ela e as criangas para aliviar sua presséo (e assim ela a descarrega
sobre & criangas). [...] A submissdo a lideranca do seu marido nao
significa assumir uma posicdo inferior. E uma oportunidade dada
por Deus a ela para experimentar a realizacéo total de ser mulher. O
plano de Deus para a familia traz harmonia, unidade e a segurancade
relacionamentos em amor. Aceite o desafio de ser mulher, e suavidatera
um significado mais profundo, como Deus o plangou para VOCé.
Prepare-se para experimentar esta béncao! 32 [grifos meus).

Observa-se que os conceitos de Osborne sdo reafirmados nos ensinos de Hindson. A
submissdo feminina, que faz parte da vontade divina, bem como o0 seu papel no

espaco doméstico (mée, dona de casa, amante), sdo referéncias que determinam qual

o lugar que tradicionalmente a dominagdo patriarcal atribuiu as mulheres.

371 OSBORNE, Cexil. Op. cit. p. 66.
372 HINDSON, Edward E. A familia total. Trad. Celi Silvade Britto. Rio de Janeiro: JUERP, 1981, p.
69-71.
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Outro livro bem aceito na area de aconselhamento conjugal € 35 sugestfes
para melhorar seu casamento, cuja primeira edicdo foi em 1985. No capitulo

“Escolhendo liderar” escrito por Jack Mayhall, esta assim:

[...] Qualquer coisa de duas cabegas € um eauivoco da natureza e é
considerado uma aberragdo. E, duas cabegas numarelagéo no casamento,
ndo é diferente. Deus ndo estd nesse negdcio de fabricar monstros. Ele
criou a unido, no casamento, com uma cabega apenas. [...] O marido
deve ser o cabega, o licer de sua esposa. A Biblia afirma que esta deve
ser uma lideranga de amor, e amor e autoridade estdo entrelagados nesta
passagem. Liderangca sem amor geralmente resulta em tirania; mas, no
casamento, o amor sem lideranca leva o casal a um romantismo instéavel
eimaginario. ¥ [grifo meu].

Essa obra foi escrita a duas méos. Jack e Carole, marido e mulher. As colocagbes de
Jack sdo confirmadas por Carole ao longo de todo o livro. 1sso tem significacOes
importantes nas questdes de género para os batistas leitores. Através dessa obra, mais
uma vez os valores patriarcais sdo reproduzidos e ensinados, dando a entender que
esse € 0 modelo perfeito de um casamento cristéo.

Outro texto importante, publicado pela JUERP, foi o de Roque Monteiro de
Andrade (1922-1989), que foi considerado por Azevedo como um dos “tedlogos

374

batistas mais representativos’ do Brasil: seu livro Inerréncia da Biblia reforcaa

submisséo feminina no casamento, a partir de um olhar teol 6gico fundamentalista:

A hierarquia doméstica estabeleceu-se desde o Eden (Gn 2:18-24 e
3:16). Jesus sancionou a vigéncia do que tinha sido estabelecido “ao
principio” (Mt 19:8). Sabe-se que nunca sera vantajosa uma presuncao
de autonomia feminina que implique em destituir-se 0 homem de sua
posicao propria na hierarquia doméstica. E impossivel verificar-se lidima
educagdo para a prole quando o casal procede contrariamente a ordem
natural ressaltada ao longo da Palavrade Deus. 3°

Em meio a outras obras que tém o mesmo discurso patriarcal, sexista, houve
uma voz destoante: foi a de Petersen, em seu livro Como eliminar o stress na familia,
também publicado pela JUERP, cuja primeira edicdo foi de 1981. Ele ensinou:

Idéias rigidas acerca do que é distintivamente masculino ou feminino sdo
destrutivas. Elas impedem a relacdo dar-e-receber requerida para

elaborar uma sociedade harmoniosa. Elas sdo degradantes tanto para o
homem como para a mulher. Em qualquer caso em que o valor de uma

33 MAYHALL, Jack e Carole. 35 sugestdes para melhorar seu casamento. Trad. Elda Zambrotti. 22
ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1989, p. 176, 177.

374 AZEVEDO, Israel Belo de. Op. cit. p. 206-207.

37> ANDRADE, Roque Monteiro de. Inerrancia da Biblia. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista,
1974, p. 69-70.
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pessoa € relacionado a um dado papel, ela é diminuida quando ndo
consegue cumpri-lo. 3

Petersen criticou o estabelecimento inflexivel de papéis sexuais dentro do casamento.
Ele levou em conta a complexidade e as necessidades da vida conjugal, em especial
aquela vivida nagueles anos, e ofereceu conselhos que dirigem o casal a negociagdo
de novos papéis no casamento. Mas 0 seu livro € uma excecao dentro de um universo
marcadamente patriarcal como o batista.

Para esta pesquisa, a importancia da editora oficial da denominagdo, a Junta
de Educacdo Religiosa e Publicagbes, esta, portanto, na sua instrumentalidade
ideoldgica que re-produz, afirma e refor¢a as desigualdades de género no nivel
hierérquico da Convencéo Brasileira.

Serd estudado, a seguir, o papel de O Jornal Batista, o 6rgdo oficia

informativo dos batistas brasileiros.

6. O JORNAL BATISTA.

O Jornal Batista € ¢6rgéo oficial da Convencdo Batista Brasileira, embora
tenha surgido antes daquela entidade. Criado pelo missionario norte-americano W. E.
Entzminger, O Jornal Batista comegou a circular no dia 10 de Janeiro de 1901, e

sempre foi tido como o porta- voz da denominacdo batista.

Naquele tempo [1901] ndo existia ainda a Convencdo Batista Brasileira;
ndo obstante, este jornal passou logo a ser considerado como o porta
voz da denominacdo, tendo substituido dois outros jornais que tinham
sido publicados antes, de ambito regional, a saber: “Nova Vida’ e “As
Boas Novas’. 37 [grifo meu].

Amara e Barbosa 378

concordam que O Jornal Batista tenha substituido dois
periddicos que circulavam no meio batista brasileiro, mas informam que eles eram: O
Echo da Verdade, o primeiro batista brasileiro, criado por Z. C. Taylor em 1886 e As
Boas Novas, de 1894, criado pelo mission&rio Saloméo L. Ginsburg.

No principio, O Jornal Batista serviu também para publicar as primeiras

licbes da Escola Biblica Dominical. Isso se deu em 1903. Mais tarde, com a

376 PETERSEN, J. Allan. Como eliminar o stress na familia: como agir em tempos de crise. Trad.
Adiel Almeidade Oliveira. 22 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1990, p. 77.

377 GONCALVES, Almir dos Santos. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 jun. 1960, p. 15.
Obviamente, O Jornal Batista ndo foi o tnico periodico cristdo daquela época. Circulavam também O
Cathdlico, o Expositor Cristao dos metodistas, A Imprensa Evangélica, o Estandarte dos
preshiterianos, dentre outros.

378 AMARAL, Othon Avila. BARBOSA, Celso Aloisio Santos. Op. cit. p. 34.
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publicacdo de revistas especializadas para a Escola Dominical, O Jornal Batista se
ocupou com artigos e reportagens, mas foi colocado no mesmo nivel desse tipo de

literatura doutrinaria, como observou Reis Pereira:

E preciso ndo esquecer O Jornal Batista. Juntamente com as revistas da
Escola Biblica e das organizacGes de treinamento e missionarias, o jornal
€ uma excelente fonte de informagdo e instrugdo para os crentes. A esse
respeito temos recebido intimeros testemunhos. 37

Reis Pereira destacou a importancia que os primeiros missionarios deram a

publicacdo de um jornal batista entre os brasileiros:

Publicar o jornal foi a primeira preocupacdo dos missionarios, quando
resolveram colocar no Rio a casa editora. E, através dos anos, sobre ser
um notavel repositdrio de acontecimentos e pessoas da histéria batista
brasileira, tem sido também solido doutrinador do povo batista e
firme defensor das convicgdes batistas. Sua colegdo é leitura
indispensavel para quem desgjar fazer um estudo sobre o progresso e o
pensamento dos batistas brasileiros durante este século. *¥° [grifo meu].

Nas palavras de Reis Pereira, encontramos a funcdo vital de O Jornal Batista:
“solido doutrinador do povo batista e firme defensor das mnvicgbes batistas’. Por

isso, recomendava-se fortemente a sua leitura. Aguilera observou:

O Jornal Batista se constitui numa fonte primeira para a compreensao do
pensamento teoldgico e ideoldgico dos batistas no Brasil [...] aleitura
de OJB sempre foi incentivada e colocada como obrigatéria depois
da leitura biblica [..]. O emissor transmite uma mensagem
esperando que seu receptor aja conforme as diretrizes apontadas ou
desgjadas pelo seu editor [...]. Através de seus objetivos, mantidos
através dos anos, OJB tenta funcionar como um formador da
mentalidade dos batistas brasileiros. *®* [grifo meu].

A leitura do jorna era estimulada para ser “obrigatoria depois da leitura biblica’.
Aguilera também considera o jorna como fundamental para a compreensdo do
pensamento teol 6gico e ideol 6gico dos batistas brasileiros. Azevedo, porém, analisou

de maneira distinta:

E verdade que, olhando para a produc&o jornalistica nacional o Jornal

Batista pouco oferece para a histéria das idéias brasileiras. No entanto,

como este 6rgéo &, as vezes, colocado ao lado da Biblia e do Cantor

Cristao como fontes sagradas dos batistas, uma andlise de suas posturas
revelara a estes e destes mesmos fiéis um pouco de sua propria biografia
religiosa. 3%

379 PEREIRA, J. Reis. O preparo do crente. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3 fev. 1980, p. 3.

380 PEREIRA, J. Reis. Histria dos Batistas no Brasil ( 1882-1982). p. 78.

381 AGUILERA, José Miguel Mendoza. Apud SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 56.

382 AZEVEDO, Israel Belo de. A palavra marcada: um estudo sobre a teologia politica dos batistas
brasileiros, de 1901 a 1964, segundo O Jornal Batista. [ Dissertacédo de Mestrado]. Rio de Janeiro:
STBSB, 1983, p. 17.
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“Ao lado da Biblia e do Cantor Cristdo”: essa importancia do jornal para os batistas
foi supervalorizada pelos redatores, quando em um editorial se &

[O Jornal Batista €] uma obra de inspiracdo e orientacdo divina, que
seria perfeita ndo fora a mdo humana que serve de instrumento na
execucdo da obra. *#3 [grifo meu].

“Uma obra de inspiracéo e orientacdo divind’, quase perfeita. Esse comentario fazia
do O Jornal Batista, um jornal maior que um simples periodico religioso, mas
comparado com 0s escritos sagrados (a expressao “inspiragdo divina’ aplica-se aos
autores humanos das Escrituras *8*). Esse entendimento sacralizante vai acompanhar
toda a historia do jornal dos batistas brasileiros.

Reis Pereira foi eleito como Diretor-Redator do O Jornal Batista em 27 de
Novembro de 1963. Assumiu 0 cargo em 1964 e escreveu: “uma coisa sei, e € que 0
jornal deve representar 0 pensamento do povo batista brasileiro. [...] Sei também que
o jornal é um 6rgdo de orientacdo”. 3° Alids, nesse artigo, Reis Pereirafoi além, pois
afirmou que além do jorna representar o pensamento do povo batista brasileiro, o
seu editor (no caso o0 proprio Reis Pereira) deveria atuar como porta-voz desse povo.
O editor teria, entdo, um grande poder em suas maos, vez que o Unico meio oficial de
comunicacdo escrita da denominacéo estaria sob seu controle. Poder inclusive de
veto a matérias enviadas por colaboradores, |eitores do jornal:

Temos um grupo seleto de colaboradores em nosso jornal. A alguns
encontramos e a outros convidamos. Todos prestam admiravel servico ao
jornal e & Denominag&o. E um prazer constante distribuir a matéria que
eles nos enviam. Mas queremos também que todo batista brasileiro se
sinta a vontade para remeter-nos o que julgar bom de ser lido pelos
outros. [...] N&o podemos garantir, entretanto, a todos que nos enviam
originais sua publicacdo. A matéria ndo solicitada que nos é remetida,
estd sujeita ao critério da redacdo. Cabe a esta julgar de sua
oportunidade ou valor. O jornal ndo é uma “tribuna livre’, no
sentido de que qualquer pessoa, membro de uma igreja batista
brasileira, possa enviar para cA o que bem entender e vé-lo
publicado. O jornal é érgdo da Convencdo Batista Brasileira, tem
uma linha de conduta bem definida, aprovada pela Convencao e é
dentro dessa linha que selecionamos o material a ser publicado. [...]
A matéria ndo solicitada que nao serve €, simplesmente, arquivada
ou lancada a cesta. NOs arquivamos e denominamos ao NOSsO
arquivo a sexta... secdo. 3¢ [grifo meu].

383 0 JORNAL BATISTA. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 jan. 1963, p. 2.

384 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Declaracdo doutrinaria da Convencéo Batista
Brasileira.p. 5.

385 PEREIRA, J. dos Reis. Uma Palavra muito pessoal. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 5 abr. 1964,

.3,
Bas PEREIRA, J. dos Reis. Colaboragdes néo solicitadas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 mai.
1968, p. 3.
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Na verdade, 0 que na prética vai acontecer, observa Santos, “é que o jornal se
tornara o porta-voz da instituicdo, sobre qualquer que sga a posicdo tomada pelo
povo dentre os diversos assuntos” 37 [grifo meu]. Por exemplo, quando da

aprovacdo da lei do divorcio, assim se posicionou O Jornal Batista, através do seu
editor:

Desquitado e ligado a outra ndo pode ser membro de Igreja. Divorciado
também ndo deve poder. O fato de a lei dos homens garantir-lhe uma
situagdo social aceitavel ndo implica em que as Igrejas tenham que
garantir-lhe também uma situago eclesiastica. 3¢

Quando influéncias externas estavam incomodando os principios morais dos batistas
brasileiros, introduzindo, nos anos 1970, temas como gravidez precoce, pornografia,

homossexualismo, o editor do jornal foi taxativo:

Mas que dizer do Brasil t3o sujeito a piores influéncias? E verdade que a
Censura aos maus livros esta agindo; é verdade que nossa televisio é
santa se comparada a norte-americana; ndo temos informagdo precisa
mas dizem que também no cinema e no teatro existe Censura. Todavia
apesar de tudo, as influéncias chegam. A Censura ndo consegue deté-las,
ndo ha aduana que as impega de entrarem. Essas coisas vém como que
pelo ar, da mesma maneira que certas epidemias ultrapassam todas as
barreiras sanitérias. 3%

As orientacGes e os comentarios publicados, principalmente sob a responsabilidade
do diretor-redator, tinham forca normativa entre os batistas brasileiros. Isso € téo
marcante, que a tese de Aguilera € que a Convencéo Brasileira seguia a direcéo
indicada pelo O Jornal Batista. 3*° Isso, obviamente, seria veementemente contestado

por Reis Pereira.

O plenério das Convencdes é que toma decisdes a respeito dos interesses
convencionais. Eis uma observacdo absolutamente ébvia mas que foi
repetida vérias vezes na Ultima assembléia em S. Paulo, por mensageiros
impacientes que desejavam ver determinados assuntos resol vidos embora
ainda estivessem “verdes’, segundo o parecer da maioria. Dai ter surgido
aidéade que tais assuntos deveriam ser debatidos primeiro nas colunas
d’O Jornal Batista. Notem o pormenor: debatidos nas colunas d’ O Jornal
Batista, e ndo pelo Jornal Batista. O jornal ndo € mentor da
Denominagdo mas suas colunas sdo excelente lugar para o debate de

387 SANTOS, Marcelo. Op. cit. p. 56-57.

388 PEREIRA, J. dos Reis. Sobre o divércio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 8 jan. 1978, p. 3.

389 PEREIRA, J. dos Reis. O caminho de Sodoma e Gomorra. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 29 jan.
1978, p. 3.

390 AGUILERA, José Miguel Mendoza. Um povo chamado batista: um jornal (OJB) a servigo da
formac&o de uma mentalidade religiosa (1960-1985). Sdo Bernardo do Campo, SP, 1988. Dissertacéo
de Mestrado. Instituto Metodista de Ensino Superior, p. 11.
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idéias e planos novos que sejam do interesse da Convencao. %

meu].

[grifo

Reis Pereira negava esse papel deduzido por Aguilera. Embora ndo sgja o objetivo
desta pesquisa provar a hipétese de Aguilera, é dificil discordar do pesquisador,
guando se depara com as orientacOes assertivas de natureza teoldgica e ética do O
Jornal Batista, que influenciaram diretamente os caminhos da histéria dos batistas
brasileiros.

Embora os batistas sempre defendessem a separagado entre algreja e o Estado,
em muitos momentos da histéria do jornal houve manifestacéo na direcdo de algum
politico que pudesse favorecer, de algum modo, ndo sd a denominacdo como a
imagem de O Jornal Batista. Foi 0 caso de Rui Barbosa, que aparecia em “pégina de
honra’ do jornal em fins dos anos 1910 e também, mais recentemente, o Presidente J.
Carter, dos Estados Unidos, quando esteve em visita oficial ao Brasil, recebeu, em
maos, um exemplar da edicéo de 26 de Marco de 1978, que estampava sua fotografia
na primeira pagina. 3% Certamente essas estratégias fortaleceram a importancia
politicade O Jornal Batista para o seu publico leitor.

N&o obstante, atiragem de O Jornal Batista nunca acangou a meta idealizada
pela Convencéo Brasileira. Quando se projetou, em 1973, o crescimento de batistas
para um milhdo de membros no ano do Centendrio, em 1982, a meta da tiragem para
o jornal era de 60.000 exemplares. Reis Pereira se empenhou para que esse nimero
fosse atingido e usou a sua influéncia como editor de O Jornal Batista, escrevendo
vérios artigos que exortavam o espirito dos batistas brasileiros. Em um deles,
manifestou sua preocupacao:

Este jornal é o 6rgdo por exceléncia de divulgacdo de tudo quanto a
Convencéo Batista Brasileira promove.

[..] Um dos avos do PROIME que ndo est4d sendo atingido é
precisamente o do aumento de nossa tiragem.

[...] Agora estamos lancando outra Campanha que pode bem ser uma

complementac&o da anterior: O Jornal Batista toda semana em cada lar
batista brasileiro.

Em sua pesqguisa, Azevedo observou:

391 PEREIRA, J. dos Reis. O plendrio é que decide. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 13 jan. 1980, p.
3.

392 HOLANDA, Roberto Torres. Presidente Carter recebe O Jornal Batista. O Jornal Batista. Rio de
Janeiro, 7 mai. 1978, p. 5.

393 PEREIRA, J. dos Reis. PROIME, o grande assunto. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 22 jan. 1978,
p. 3.
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Sua tiragem néo tem acompanhado o crescimento numérico dos batistas.
Quando comegou, tiravam 300 exemplares, o que representavam 8,5
batistas por exemplar. Em 1910, chegou a 2.400 (trés batistas por
exemplar). Em 1928, a relagéo era de 5,7. Em 1940, eram publicados
semanalmente 4.700 (11,1 batistas por copia). Em 1964, a relagdo saltou
para 29,3. Em 1981, a tiragem semanal era de 15.711 (28 batistas por
exemplar). Em 1994, sua tiragem média era de 12 mil exemplares, numa
relacdo de 71 batistas por copia 3%*

N&o obstante, a influéncia do O Jornal Batista ocorre principalmente sobre a
lideranca dos batistas brasileiros. Através de campanhas especiais, pastores e
diaconos sempre foram exortados a assinarem o jornal oficial da denominacéo. Por
isso, assuntos de natureza teoldgica ou eclesioldgica tomavam espagos importantes
no jornal. E as conclusdes desses artigos sempre tiveram o cardter normativo e, por
ISSO, 0S Seus autores eram rigorosamente selecionados. A prioridade, no entanto, era
publicar o trabalho desenvolvido pelalideranca da Convencéo e de suas organizaces
nacionais, como forma de promover a presenca batista no Brasil. Em suma, a
preocupagdo do jornal era a mesma da Convencdo Batista: identidade e unidade
ideol 6gica entre os batistas.

Tendo em vista o exposto, considerar-se-a 0 papel de O Jornal Batista quanto
as questdes de género. Nesse assunto, destacam-se varios artigos durante os anos
1960-1980, que sublinhavam o papel da mulher imposto pela cultura patriarcal no
contexto da Convencdo Brasleira. Por questbes de limitacdo de espaco e do
proposito central desta pesquisa, apenas serdo destacados os artigos que podem ser
importantes para a andlise pretendida.

A organizagdo das mulheres batistas contava, nos anos 1960-1980, com uma
coluna cativa em O Jornal Batista. Nesse espaco, além das comunicacbes sobre
reunides de trabalho e encontros especiais, se declarava o que ® esperava das
mulheres batistas, em termos de comportamento no interior da denominag&o. Ja foi
verificada, por exemplo, a atencd que O Jornal Batista dispensou para as
vocacionadas que se formavam em instituicdo batista de educacdo religiosa 3%°
Naquela reportagem observouse a explicitacdo da vontade da lideranca masculina
sobre 0 que se esperava daguelas formandas, e como isso se harmonizava com a
cultura de dominag&o patriarcal. Além disso, tal anseio sexista foi reforcado pelos
0rgédos responsaveis pelas publicagdes oficiais da denominagdo: a Casa Publicadora

Batista (responsavel pelo O Jornal Batista) e o proprio O Jornal Batista.

394 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebragéo do individuo. p. 199.
395 Cf. p. 142-144.
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O Jornal Batista contribuiu diretamente para a afirmacéo das identidades e

relacbes de género, através dos artigos aprovados pelo editor responsavel. Por

exemplo, o artigo intitulado Sexo forte e sexo fraco, publicado em 1965, justificou a

desigualdade de género na sociedade conjugal, a partir de interpretacdo de um texto

do Antigo Testamento:

O tema deste artigo ndo é frase biblica, mas sua significagdo popular

baseia-se na revelagdo da Biblia. Antes da queda do homem, pela
desobediéncia, nada se nota de declaragdo divina quanto a superioridade
entre o homem e a mulher. Depois da queda, porém, achamos revelagéo
clara sobre o assunto. Falando com Eva, disse o Criador, referindo-se
aAdao“...eeletedominard” (Génesis 3:16). Talvez por ter sido ela
quem facilitou a palestra com Satanas, e se deixou vencer,
convencida. [...] Revelada que foi a fragilidade da mulher, em seu

encontro com o anjo mau, o Criador, em nobre confianca do ser

masculino, o constitui protetor da mulher, ndo propriamente
superior dela. Esta é a significagdo de “sexo forte e sexo fraco”. [...]
Considerando-se a fragilidade da mulher e a incalculavel confianga
gue o Criador teve no homem, elevando-o a posicdo de protetor,
estudemos melhor a responsabilidade deste como protetor. [...] Em vez
de referir-se @ mulher como sexo fraco, digamos. ser fragil
(quebradico, melindroso, susceptivel). A mulher é um tanto sujeita ou
susceptivel ao excesso de calor emotivo, e nesse estado necessita de
protecdo; protecdo do préprio elemento que acendeu a chama emotiva,
calor emotivo chamado erroneamente amor, que ndo passa de uma
sensacdo carnal. Se 0 homem ndo proteger a mulher, evitando a
consumagdo sensua transforma-se em miseravel malfeitor, deixando de
ser nobre protetor. Sexo forte acha base no plano de Deus, na
significagdo moral, no que o homem foi feito semelhante aDeus. [...] Em
Cristo Jesus temos a restauragdo plena do homem; homem na
significagdo do que Deus criou no principio. Ele, homem que como um
forte protegeu a humanidade com a salvagéo feita e oferecida. Ele que
achando a mulher fréagil, escravizada pelo sexo cruel, colocou-a na
devida posicéo de igualdade harmoniosa, ligada a0 homem pelo elo do
amor; 0 mesmo amor que os liga a Deus. 3%

Observa-se que o autor procurou naturalizar, a partir de uma compreensao patriarcal

do texto biblico trabalhado, a fragilidade moral e espiritual da mulher. Ela é descrita

como um “ser fragil” no sentido de “quebradico, melindroso, susceptivel”. Observa-

se também algo que serd recorrente em toda interpretacdo patriarcal do texto do livro

do Génesis. a mulher como responsavel pela queda do homem. Desse modo, ndo

havia como a mulher ocupar o espaco publico, principamente quando isso

significava exercer poder religioso.

39 MACEDO, Jonas B. Sexo forte e sexo fraco. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3 jan. 1965, p. 2.
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O discurso patriarcal, porém, ndo era apenas defendido por homens em O

Jornal Batista. Em 1968, por exemplo, o artigo de Leontina Novais sob o titulo Ser

mulher e ser feliz— Provérbios 31:10 e 30 traz; 3°7

Que pode amulher cristé fazer? Eis aqui algumas sugestfes:

D

2)

3

4

6)

7
8)
9

10)

Ser

Pode orar e estudar a Palavra Sagrada. Reserve quinze minutos
diérios para esse exercicio.

Pode modelar o cardter dos filhos. N&o deixe passar nenhuma
oportunidade de dizer aos seus pequeninos que Deus é amor, que
Deus é nosso Pai, que Ele nos vé, que nos ouve, nos auxilia, nos
ama, nos salva, nos perdoa.

Pode levar outras pessoas a pensar em Jesus como o Salvador.

Verifique, vocé mesma, como a conversa sobre Jesus une as pessoas
mesmo descrentes. Faca essa descoberta o mais cedo possivel.

Pode combater aimoralidade sob todos os aspectos. A mulher tem a
qualidade de educadora inata. Sabe ela, muito bem, conseguir tudo
guanto pretende e sabe, inteligentemente, induzir outros a fazer

exatamente aquilo que planejam. Quantos problemas, no campo da
moral, estdo a exigir a orientacdo sabia, oportuna, vigorosa, de
senhoras e mogas real mente convertidas?

Pode ensinar temperanca. Os desregramentos atuais tém levado
muitas familias ao caos.

Pode ser paciente e ter fé. A conformagdo com as circunstancias que
ndo podem ser mudadas é prova da nossa fé. As mulheres choronas,

reclamantes, queixosas, tornam feio seu interior, sdo companhias
pouco desejaveis e ndo resolvem seus problemas.

Pode ser cooperadora diligente. Esta na mulher a organizagdo e o
equilibrio. Velar pelas finangas do lar, ser incansavel, cooperar em
todo o sentido levando a carga juntamente com o marido.

Pode aconsel har sempre.

Pode dar exemplo vigoroso. A mulher devera praticar as virtudes
gue prega. N&o esquega: todos est&o olhando para a senhoral

Enfim, a mulher cristé@ pode e deve ser uma béncéo. Ela foi dada ao
homem como régio presente, para anima-lo, para tornar sua viagem
nestaterraamenaefeliz.

mulher e ser feliz é praticar o impossivel contra todas as

possibilidades de éxito e, mesmo assim, perseverar no que é nobre, bom,

atil,

honesto e puro.

Novais seguiu a mesma linha de raciocinio do articulista anterior: a partir de um

texto biblico, neste caso o livro de Provérbios do Antigo Testamento, a autora

construiu 0 seu argumento em favor da submissdo feminina frente ao dominio do

homem. E encerrou a mulher no espaco doméstico, privado. Um texto como esse,

escrito por uma lider feminina, publicado no jorna que se diz porta voz oficia da

denominacdo batista, teve todo um significado para as mulheres batistas brasileiras

daguela época.

O Jornal Batista revelou preocupacdo quanto as transformagoes percebidas

no cenario socia brasileiro, por corta das influéncias dos movimentos feministas.

397 NOVAIS, Leontina. Ser mulher e ser feliz: Provérbios 31:10 e 30. O Jornal Batista. Rio de

Janeiro, 30 jun. 1968, p. 4.
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Exemplo disso € o artigo do Pastor Edgar Silva Santos, intitulado Esta mulher salvou
sua casa, que tratou das qualidades de Abigail, personagem do Antigo Testamento.
Santos destacou que o significado do nome Abigail € “motivo de alegrid’, o que
indica, deinicio, 0 que o autor esperava de uma mulher que salva sua casa. A seguir,
escreveu que Abigail teve essas virtudes: senso de domesticidade (uma inclinagéo
para a vida doméstica), sabedoria e prudéncia, humildade e servico. Sobre humildade
e servico, ele ensinou:
A Biblia prescreve a submissdo para a mulher. E essa ndo &, em
absoluto, uma condicdo despresivel (sic), mas com efeito € uma virtude
gue se abriga nas amas mais nobres. A humildade se expressa na
disposicdo de servir e todo servico sera bem sucedido se desempenhado
com humildade. Nesse ponto devemos seguir a orientacdo biblica e
nao os preceitos de Betty Friedan e suas inflamadas adeptas, nos
quais propdem a liberacdo feminina. Esses movimentos feministas
mais revelam o desespero de quem busca e ndo encontra porque néo
sabe aonde buscar, nem como buscar . Fossem as mulheres exatamente
0 que por natureza sdo e conseguiriam mais. Realizassem, por exemplo,
a obra socia de um maior devotamento a seus filhos para que todos

vissem diminuirem as cadeias e o problema da delingiiéncia caminhando
paraumasolugéo... 3% [grifos meus].

Observa-se no artigo acima a reeicdo manifestada contra os movimentos de
libertacdo das mulheres. O autor revelou conhecer o trabalho de Betty Friedan, uma
feminista que revolucionou os costumes das mulheres norte-americanas e entendeu
gue sua influéncia ameacava o conceito biblico da submissdo da mulher ao homem.
Esse tipo de discurso se repetiu em outros artigos publicados em O Jornal Batista.

Sendo o porta-voz da denominacdo, a forca da influéncia ideologica de O
Jornal Batista sobre os batistas brasileiros € facilmente verificavel. Embora sua
tiragem nunca tenha alcancado a todos os membros das igrejas locais, influéncia
se £z mals sentida na elite do poder da Convencdo Brasileira. Desse modo, 0s
discursos normativos publicados no periodico que estabeleciam o lugar social da
mulher impactavam a vida cotidiana dos batistas, porque eram reproduzidos pela
lideranca leitora, através dos sermdes, palestras e préticas eclesiais.

Além da forma como a Convencdo organizou o trabalho feminino, da forca
ideol6gica da editora oficial e de O Jornal Batista, outros agentes que contribuiram
significativamente para a re-producdo da desiguadade de género foram as

institui cOes batistas de ensino teol égico.

398 SANTOS, Edgar Silva. Estamulher salvou asua casa. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 8 jun.
1980, p. 8.
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7. As Instituicdes Batistas de Ensino TeolOgico: a dominagdo masculina na
producdo do conhecimento teol dgico.

As instituicles teoldgicas, ou simplesmente “seminé&rios’ batistas, sdo “0s
centros por exceléncia da producdo do pensamento batista’. 3%° Trés sfo os
seminarios que estéo diretamente sob a responsabilidade da Convencéo Brasileira: o
Seminario Teol6gico Batista do Norte do Brasil, fundado em 1902 no Recife, PE, o
Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil, organizado em 1907 no Rio de
Janeiro, RJ e 0 Semin&rio Teoldgico Batista Equatorial, fundado em Belém, PA, em
1955.

A proposta agora é descrever as préticas educacionais que alimentavam o
problema de género no interior das instituicbes de ensino teoldgico batistas. Para
isso, privilegiouse o estudo da histéria do Seminério Teoldgico Batista do Norte do
Brasil, porque foi a primeira instituicéo de ensino teol égico batista criada no pais. Os
dados histéricos do Seminério do Norte foram extraidos da obra de David Mein, 4%
diretor daguela instituicdo, que a publicou quando da celebracdo do Jubileu de
Diamantes em 1977.

Com o nome de Seminério Batista de Pernambuco, a instituicéo nasceu em 1
de Abril de 1902, naresidéncia do missionario Salomao Luiz Ginsburg, no Caminho
Novo, 106. O primeiro grupo de alunos contava com nove vocacionados, todos
homens. Na edicdo de O Jornal Batista de 2 de Maio de 1902, Ginsburg escreveu:
“afinal 0 Semin&rio € uma realidade. Tanto nos esforgamos, rogamos e trabalhamos
que Deus nos satisfez. Louvado sgja o seu Santo Nome”. 4%t

Em 1906 foi fundado o Colégio Batista Gilreath (depois Colégio Americano
Batista) cujo proposito era “educar os filhos de alguns crentes desprotegidos de
recursos pecuniarios e para que os jovens pudessem receber educacdo ministerial”.
402 Em 1908, 0 missiondrio norte-americano Harvey Harold Muirhead assumiu a
direcéo das duas ingtituicdes: o Seminario do Norte e o Colégio Americano Batista.

A relacdo do Seminario com o Colégio em 1916 era a seguinte: os
professores do Seminério ensinavam no Colégio e dirigiam o trabalho

399 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebracéo do individuo. p. 198.

400 MEIN, David. Esboco histérico do Seminario Teol dgico Batista do Norte do Brasil (1902-1977).
Recife: STBNB, 1977.

401 GINSBURG, Salomé&o. Apud MEIN, David. Op. cit. p. 5.

402 MEIN, David. Op. cit. p. 6.
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dos seminaristas. A ninguém era permitido ingressar no curso teol 4gico
sem estar matriculado no curso ginasial do Colégio. **3

Em 1916, a Missdo Batista do Norte autorizou o Colégio Americano Batistaa
abrir suas aulas para um grupo de mogas batistas com o0 proposito de preparé las para
“0 trabalho cristdo nas escolas primarias das igrejas, nas Sociedades de Senhoras,
etc.”. *** O Seminério do Norte, no entanto, aceitava aperes o ingresso de homens
para o seu curso. Porém, em 1917, gragas ainiciativa da amazonense Josefa da Silva,
foi aberto um novo departamento no Colégio Americano, visando a capacitacdo de
mogas para o trabalho nasigrejas.

Na historia do Seminario do Norte, no periodo compreendido entre os anos
1902, ano da sua fundaggo, até 1977, houve 21 diretores (14 efetivos, 7 interinos) 4%
e nenhuma mulher ocupou o0 cargo maximo da instituicdo. Quanto ao corpo docente,
de 1899 a 1977, o Seminario péde contar com um total de 113 professores, sendo que
75 eram homens e 38 mulheres. 4%°

A admissdo de mulheres no corpo docente, durante os anos de 1900 a 1977,
07 foi da seguinte forma: nos anos 1900-1959 foram admitidas 10 professoras; de
1960 a 1969, 14 professoras e no periodo de 1970 a 1977, também 14 professoras.
Nos primeiros sessenta anos de histéria, o0 Seminario do Norte havia admitido apenas
dez mulheres na docéncia de sua instituicdo: houve uma em 1909, Emma Morton
Ginsburg; outraem 1917, Alyna Muirhead, trés nos anos 1940 e mais cinco nos anos
1950. Mas no periodo seguinte, de 1960 a 1977, houve 0 ingresso de 28 professoras,
um crescimento significativo, que parece indicar uma mudanca na mentalidade do
Seminario.

No entanto, 0 Semindrio do Norte sustentou, ao longo dos seus 75 anos de
histéria, uma grade curricular hierarquizada a partir da cultura patriarcal. Essa grade
privilegiava e direcionava certas disciplinas, tidas como nobres no campo da
educacdo teolOgica, para os docentes homens. Tais disciplinas, chamadas de

» 408

“disciplinas de poder por Souza, demarcavam as fronteiras sexuais do ensino

teoldgico do Seminério do Norte. Essa divisdo sexual das disciplinas atribuia “aos

403 MEIN, David. Op. cit. p. 7-8.

404 hid. p. 16.

405 |hid. p. 33.

406 |hid. p. 35-37.

497 | bid. p. 35-37.

408 SOUZA, Adriana. Género e poder: mulheres docentes em instituicdes teol 6gicas protestantes da
Grande S&o Paulo. S&o Bernardo do Campo, SP, 2006. Dissertacdo de Mestrado. Universidade
Metodista de S&o Paulo, p. 82.
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homens 0 mais nobre, 0 mais sintético, o mais tedrico e as mulheres o mais analitico,
0 mais prético, 0 menos prestigioso”. “%® Assim, matérias como Teologia, Antigo
Testamento, Novo Testamento, Histéria e outras, estavam sob 0 dominio masculino
da instituicio. As mulheres estavam reservadas as disciplinas tidas como “menos

nobres’. A tabela abaixo pode demonstrar essa discriminacéo apontada:

Disciplinas 1900-1959 1960-1969 1970-1977
Musica 3 6 9
Ed. Religiosa 2 4 2
Inglés 4 2 1
Servigo Socia - 1 -
Jornalismo - 1 -
Sem especificacdo 1 - 2

Tabela no. 2: participagdo feminina no corpo docente do Seminario do Norte.

A &rea de Musica Sacra recebeu 0 maior nimero de professoras (18), seguida da
Educagdo Religiosa (8) e Inglés (7). Essas disciplinas oferecidas pelas mulheres,
certamente faziam parte do entendimento da época, que mantinha as mulheres no
trabalho de apoio. Interessante notar a disciplina de Jornalismo que surge durante os
anos 1960, pois se tratava de campo caracteristicamente de dominio masculino. Betty
de Oliveira, protagonista do debate sobre o marco inicial batista, formou-se em
Jornalismo nos anos 1960.

A trajetéria das mulheres do corpo discente ndo diferiu das suas professoras.
Estava também limitada pelo preconceito de género. Um rapido exame da tabela
abaixo com os dados do nimero de concluintes dos cursos oferecidos pelo Seminario
do Norte (Médio em Teologia, Bacharel em Teologia, Bacharel em Ministério
Crist8o, Bacharel em MUsica Sacra, Bacharel em Educacéo Religiosa e Mestrado em
Teologia) durante os anos 1918 a 1977, “!° pode nos oferecer reflexdes sobre as

guestdes de género na educagdo teol dgica:

409 BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina, p. 109.
419 MEIN, David. Op. cit. p. 39-51.
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Cursos Meédio Teologia | Ministério | MUsica Educacdo | Mestrado
Cristéo Sacra Religiosa

Homens 69 277 1 5 3 25

Mulheres - 4 - 40 39 1

Tabela no. 3: concluintes dos cursos oferecidos pelo Seminario do Norte entre 1918
a 1977.

Do quadro acima, podemos apontar 0 que segue:

1. O dominio masculino na formagdo teologica e ministerial. Foram 69 homens
formandos no Curso Médio em Teologia e nenhuma presenca feminina (esse
curso era facultativo, mas depois foi nivelado com a graduacdo, embora
classificado como “abreviado”).

2. Nos 75 anos de histéria do Seminério, 281 alunos se graduaram em Teologia.
Desses, apenas 4 mulheres. Até principios dos anos 1970, ndo houve registro
de nomes de mulheres no quadro de concluintes do curso de Teologia. Em
1973, surgem os nomes de Ina Maria Ramos e Maria Betania Melo de
Araljo. Stella Souza Rocha formouse em 1974. E em 1977, a formatura de
Evangelina Alves Trindade.

3. Asdisciplinas feminizadas do Seminario do Norte atenderam as expectativas
dacultura patriarcal, mas ha dados interessantes. em MUsica, area de dominio
feminino, houve 45 formandos, sendo que cinco eram homens, em Educagdo
Religiosa, dos 42 formandos, trés eram homens.

4. No programa de Mestrado em Teologia, houve 26 formandos e uma Unica
mulher: Maria Beténia Melo de Araljo. Ela formou-se em 1976 e tornou-se
“aprimeiramulher batista brasileira a receber esse titulo”. 4
A partir dos dados da obra de Mein, a participagdo das mulheres na conclusdo

dos cursos foi a seguinte:

41 MEIN, David. Op. cit. p. 29. Suaformaturatambém foi publicada. Cf. O SEMINARIO
TEOLOGICO BATISTA NO NORTE DO BRASIL: 1902-1977 — 75 anos de histéria. O Jornal
Batista. Rio de Janeiro, 27 mar. 1977, p. 7. O segundo Seminario Batista, na ordem cronoldgica, o do
Sul, no Rio de Janeiro, criou o seu curso de mestrado no ano de 1975. Cf. O MESTRADO EM
TEOLOGIA — UMA REALIDADE NO SEMINARIO TEOLOGICO BATISTA DO SUL DO
BRASIL. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 6 abr. 1975, p. 5.
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Ano/Curso | Mestrado Teologia M. Cristdo | MUsica Ed. Rdlig.

1910 - - - - -

1920 - - - - -

1930 - - - - -

1940 - - - - -

1950 - - - - -

1960 - - - 15 17

1970 1 4 - 25 22

Total 1 4 - 40 39

Tabela no. 4: participacéo de mulheres na conclusdo dos cursos do Seminario.

As mulheres surgem no quadro de concluintes dos cursos oferecidos pelo Seminério
do Norte a partir dos anos 1960, porque 0s cursos de Musica Sacra e Educacdo
Religiosa se iniciaram no Seminario do Norte, em 1960. Mas os anos 1970 tém
novidades que quebraram os paradigmas da época: a primeira mestra em Teologia e
quatro graduadas em teologia (Mein ndo fez referéncias as primeiras bacharéis em
teologia).

Outra area interessante para 0 exame proposto, € a da producéo literéria do
corpo docente do Seminario do Norte. Em 1916, H. H. Muirhead publicou um estudo
sobre 0 Antigo Testamento, em portugués, que se tornou “o primeiro livro-texto
teol dgico usado pelos batistas no Brasil”.

A partir das informacdes do livro sobre a histéria do Seminério do Norte de
Mein, é possivel relacionar as disciplinas de poder com as publicacfes dos docentes
daguela ingtituicdo. Mein destacou a contribuicdo de professores do Seminério do

413

Norte para a “Literatura Teolégica Permanente” em uma lista, que foi

reorganizada nesta pesquisa conforme a tabela abaixo:

412 MEIN, David. Op. cit. p. 9.
413 1d. p. 53-55.




174

Temas Autor Homem Autora Mulher Numero de Obras
Antigo Testamento 4 - 11
Novo Testamento 3 - 12
Historia 7 - 10
Teologia 2 - 18
Ed. Religiosa - 1 3
Psicologia 1 - 1
Sociologia 1 - 1
Homilética 1 - 1
Devocional 1 - 1

Tabela no. 5: contribuicdo do corpo docente para a literatura teol 6gica per manente.

O corpo docente masculino produziu 18 obras na area de Teologia (2 autores), 12 em
Novo Testamento (3 autores), 11 em Antigo Testamento (4 autores), 10 em Histéria
(7 autores). Houve contribuicdes também em Psicologia, Sociologia, Homilética (a
arte da pregacéo) e um livro devociona (sendo que Psicologia ndo é classificada
como disciplina de poder por Souza “*). Apenas uma professora, Cathryn Smith,
aparece na lista de Mein: ela escreveu Historia da Educacdo Religiosa (1965,
mimeografado), Manual da Escola de Treinamento (1968) e Manual da Escola
Biblica Dominical (1975).

Na area da MUsica Sacra, algo interessante se observa na relagdo dos
professores do Seminério do Norte, que contribuiram para a “Literatura Musical
Evangélica’: no total, a lista de Mein informa 26 obras publicadas por seis autores.
Das obras publicadas, 21 sdo de autoria masculina. Além disso, os autores homens
s80 maioria: Saloméo Ginsburg, Nabor Nunes, Gamaliel Perruci e James Frederick
Spann. As duas mulheres que produziram 5 obras foram: Alyna Muirhead e Bennie
Mae Oliver. A Musica tradicionalmente era disciplina feminina, mas aparentemente
guando o assunto era a publicacdo oficial de seus contelidos, a credibilidade maior
recaia sobre 0s homens.

Em 1968 foram criados os cargos de diretores de curso: Diretor do Curso de
Teologia; Diretor do Curso de Musica Sacra e Diretor do Curso de Educacéo
Religiosa: todos foram ocupados por homens, pelo menos até 1977. +°

414 50UZA, Adriana de. Op. cit. p. 85-87.
41> MEIN, David. Op. cit. p. 27-28.




175

O primeiro Simpdsio de Educacdo Religiosa foi realizado no ano de 1969. Ja
foi observado que a disciplina Educacdo Religiosa era tradicionalmente feminina. O
nimero de mulheres matriculadas no Seminario do Norte (sem levar em conta as
alunas do Seminario de Educadoras Cristds) comprova essa afirmativa. No entanto, o
primeiro smpdsio da &rea contou com trés preletores homens. 16

O Seminario do Norte promoveu, a partir do ano de 1957, suas Conferéncias
Teoldgicas. Nessas conferéncias, a diregdo buscou convidar preletores que pudessem
contribuir de forma significativa na formacéo teologica dos alunos. A partir dos

dados fornecidos por Mein, 4’

podemos perceber a desigualdade de género
manifesta também na comunicacdo de saberes. As Conferéncias TeolOgicas que

foram realizadas entre os anos 1957 a 1976, foram assim organizadas:

Conferencistas/Anos 1950 1960 1970
Homens 6 24 27
Mulheres - 1 2

Tabela no. 6: os conferencistas convidados pelo Seminario.
Obsarva-se a magoritaria  participagdo masculina  nessas  Conferéncias.
Desempenhando o papel de conferencistas nesse periodo houve 57 homens e apenas
trés mulheres. No entanto, € a partir dos anos 1960 que ha a presenca feminina entre
os conferencistas. Em 1966, a direcdo do Seminério do Norte havia convidado cinco
preletores. uma educadora religiosa e quatro homens (2 pastores, 1 docente da
Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo e um musico). Na Conferéncia de 1972,
gue trabalhou o tema “A Missdo da Igregga no Mundo Atua”, foram convidados 16
conferencistas: duas mulheres (1 advogada do Rio de Janeiro e 1 assistente socia de
Pernambuco) e 14 homens (4 pastores, 1 tedlogo norte-americano, 8 docentes do
Seminério Teol6gico Batista do Norte do Brasil e 1 executivo da Bahia).

Concluindo, conforme se verificou na historia do Seminario Batista do Norte
do Brasil, 0 papel da ingtituicdo de educacéo teoldgica batista dos anos 1960-1970
favorecia a re-producdo das desigualdades de género, embora tenha provavel mente

sofrido alguma influéncia externa de movimentos feministas a partir dos anos 1970.

418 MEIN, David. Op. cit. p. 28.
471d. p. 59-61.
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8. A Arena do Debate.

A Convencdo Brasileira serviu de arena para o debate sobre o marco inicia
do trabalho batista no Brasil. O dominio patriarcal historicamente presente em sua
estrutura organizacional determinou o resultado do debate em favor da posicéo
oficial “1882, Salvador, BA” defendida por homens.

No entanto, foi um processo longo que testemunhou as influéncias dos
movimentos de emancipacdo das mulheres em alguns momentos da vida dos batistas
dos anos 1960-1980. Os fatos registrados neste capitulo, como a formagado teolbgica
de mulheres, a polémica sobre a ordenacéo feminina ou a celebracéo de batismos por
uma missonaria, podem indicar que o0s movimentos feministas estavam
influenciando de modo direto a consciéncia das mulheres batistas, oy se néo,
estavam pelo menos servindo de inspiracéo para as mesmas.

No proximo capitulo pretende-se descrever a trgjetéria do feminismo no
Brasil dos anos 1960-1980, oferecendo, com isso, 0 contexto mais amplo do debate
sobre o marco inicial do trabalho batista no Brasil. Espera-se demonstrar, mais
adiante, que as transformagdes no espirito da Convencéo Brasileira, primeiramente
resistente a quaisquer manifestacdes emancipatérias de mulheres nos anos 1960-1970
e, depois, timidamente ssimpético as reivindicacdes das mulheres nos anos 1980, sdo
resultados das influéncias do feminismo brasileiro na sociedade e no cristianismo.
Pretende-se também provar que essas influéncias contribuiram significativamente
para o desenvolvimento do debate sobre o marco inicial do trabalho batista no Brasil,

embora ndo tenham alterado o seu resultado final.
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CAPITULO 11
O CONTEXTO SOCIOPOLITICO DO DEBATE: POSSIVEIS
INFLUENCIAS DO FEMINISMO BRASILEIRO NAS
RELACOES SOCIAISDE GENERO ENTRE OSBATISTASDOS
ANOS 1960-1980.

Mulheresimprudentes, que desgjais vos tor nar
homens, ndo sois suficientemente aquinhoadas?
Que maisvosfalta? [...] Permanecei aquilo que
sois, ao invésde nos invejar os perigos de uma
vida tempestuosa.

Chaumette, Novembro de 1793, #18

1. Introducéo

Este capitulo tem como propdsito principal descrever as permanéncias e as
mudancas nas relagdes sociais de género provocadas pelo contexto sociopolitico dos
anos 1960-1980, que envolveu a trajetdria do debate sobre a historia das origens do
trabalho batista no Brasil. A descricéo desse pano de fundo mais amplo é importante,
pois provavelmente Betty Antunes de Oliveira, protagonista do debate e autora de
Centelha em Restolho Seco, viu-se estimulada pelo crescente clima socia favoravel
aos movimentos feministas de sua época, para enfrentar a lideranca patriarcal da
Convencéo Batista Brasileira dos anos 1960-1980. Embora a autora negue qualquer

4

relacio do seu papel no debate com a ideologia feminista, *'° é curioso observar

como o seu trabalho para defender atese “ 1871, Santa Barbara, SP” se relaciona com
0 desenvolvimento dos movimentos feministas daqueles anos.
Alves e Pitanguy afirmam que “ é dificil estabelecer uma definicéo precisa do

» 420

gue sgjafeminismo e Teles confirma essa impresso ao defini-1o desse modo:

O feminismo é uma filosofia universal que considera a existéncia de uma
opressdo especifica atodas as mulheres. Essa opressio se manifesta tanto

418 CHAUMETTE. Apud BADINTER, Elisabeth. (Org.). Palavras de homens (1790-1793). Trad.
Maria Helena F. Martins. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1991, p. 198.

419 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Entrevista concedida a Alberto Kenji Yamabuchi. Tijuca, RJ. 18
dez. 2007. 16h30m.

420 AL VES, BrancaMoreira. PITANGUY, Jacqueline. O que é feminismo. S&o Paulo: Brasiliense,
2003. (Colegéo Primeiros Passos; 44). p. 7.
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a nivel das estruturas como das superestruturas (ideologia, cultura e
politica). Assume formas diversas conforme as classes e camadas
sociais, nos diferentes grupos étnicos e culturas.

Em seu significado mais amplo, o feminismo é um movimento
politico. Questiona as relacdes de poder, a opressdo e a exploracao
de grupos de pessoas sobre outras. Contrapfe-se radicalmente ao
poder patriarcal. Propde uma transformacdo social, econdmica,
politica e ideoldgica da sociedade.

[...] o feminismo tem também um cardter humanista: busca a libertagéo
das mulheres e dos homens, pois estes tém sido vitimas do mito do
macho, que os coloca como falsos depositarios do supremo poder, forca
einteligéncia. *?* [grifo meu].

Soares concorda com Teles. o feminismo tem natureza politica. Ela afirma: “o
feminismo é a acéo politica das mulheres’, que visa a transformacéo de s mesmas e
da prépria realidade social. “*> De modo interessante, Gutiérrez % afirma que o
feminismo € um novo humanismo, mas ndo € “um machismo as avessas’, “nao
pretende restaurar o matriarcado”, ndo é uma “organizacdo de mulheres frustradas’,
nem a defesa de interesses do tipo “pequeno-burgués’, como enxergaram Seus
criticos marxistas. O humanismo feminista defende que a Histéria s6 seré realmente
Histéria se a mulher se tornar, como o homem, sujeito dessa Historia. Tendo em vista
0 exposto, observa-se, assim, que o conceito de feminismo consegue dialogar com o
género (feminismo de género), enquanto categoria relacional de andlise socid,
porque visibiliza, descreve e denuncia a desigualdade, o preconceito e a violéncia
simbdlica que marcam uma sociedade estruturada sob um sistema patriarcal, como
aguela formada pel os batistas brasileiros dos anos 1960-1980.

No capitulo anterior, demonstramos que os batistas brasileiros dos anos 1960-
1980 celebravam um modo de ser ético sacralizado, a parte do mundo profano,
conforme os termos de Eliade. *?* O campo simbdlico e patriarcal construido pela
Convencéo Brasileira era considerado uma realidade distinta do mundo secularizado
gue envolvia a vida dos batistas. No entanto, apesar dessa dualidade “nosso
mundo/mundo |a fora’, entendemos ser possivel relacionar as etapas do debate e
momentos da histéria do trabalho batista brasileiro com as influéncias dos

movimentos feministas do periodo dos anos 1960-1980. O segundo proposito deste

421 TELES, MariaAméliade Almeida. Breve histéria do feminismo no Brasil. S&o Paulo: Brasiliense,
2003. (Colegdo Tudo € Histoéria). p. 10-11.

422 3SOARES, Vera. Muitas faces do feminismo no Brasil. In: BORBA, Angela. FARIA, Nalu.
GODINHO, Tatau (Org.). Mulher e politica: género e feminismo no Partido dos Trabalhadores. So
Paulo: Editora Fundag&o Perseu Abramo, 1998, p. 33.

423 GUTIERREZ, Rachel. O feminismo é um humanismo. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Antares/Nobel,
1985, p. 118-125.

424 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: aesséncia das religides. Trad. Rogério Fernandes. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1992. (TOpicos).
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capitulo, portanto, estd em demonstrar essas possiveis influéncias sobre o debate e a
vida dos batistas daguele contexto sociopolitico comprometido com a ditadura
militar.

Para atingir os objetivos deste capitulo, fazse necessario considerar,
inicialmente, a condicdo feminina dos amos 1950 (os anos dourados) no Brasil, que
correspondem ao contexto social anterior imediato ao periodo histérico estudado.
Pretende-se, com isso, conhecer como eram ordenados os discursos e as relagdes de
poder e género, antes da emergéncia da segunda onda de movimentos feministas no
Brasil. °

Em seguida, descreveremos as relagbes de género percebidas dentro do
cendrio sociopolitico que se desenhou por conta da instauragdo da ditadura militar no
Brasil em 1964 e cujo término se deu em 1985 (os anos de chumbo). Impulsionado
pelos movimentos de mulheres, o feminismo brasileiro de segunda onda emergiu
daguelas condicdes politicas e apesar de influenciar significativamente a sociedade
daquela época, ele enfrentou diversos desafios: a desconfianca e o desprezo por parte
de segmentos conservadores da populacdo, da midia e das igrejas cristds, aém dos
movimentos de esguerda politica, que consideravam suas reivindicacOes
insignificantes diante da luta contra a ditadura. 1sso sem levar em conta a censurae a
perseguicao movidas pelo governo militar.

Consideraremos, em ultimo lugar, como o feminismo dos anos 1970-1980
determinou transformacOes e permanéncias nas relacbes de género na sociedade
brasileira. Levamos em conta o fato de que o movimento mudou de énfases durante
as décadas dos anos 1970 e 1980: basicamente, durante os anos 1970 as feministas
lutaram pela igualdade de direitos e papéis em relacdo ao sujeito masculino € nos
anos 1980, privilegiaram o valor das diferencas entre 0 masculino e o feminino,
numa tentativa de se recuperar uma “cultura feminina’. “?® Da descricd do

desenvolvimento historico e ideoldgico do feminismo brasileiro, esperamos indicar

425 cgli Pinto assim dividiu a histériado feminis mo no Brasil: seu inicio nos fins do século XI1X até o
ano de 1932, quando as mulheres lutaram pelo direito de votar; o intervalo compreendido entre 1932
até os primeiros anos de 1970, que representou o periodo de refluxo do feminismo; e o novo
feminismo, a segunda onda, que comegou a partir do ano de 1968, fase marcada pela defesada
libertacdo das mulheres. Cf. PINTO, Céli Regina Jardim. Uma histéria do feminismo no Brasil. Sao
Paulo: Editora Fundag&o Perseu Abramo, 2003.

426 DanielaManini classificou o feminismo dos anos 1970 de “feminismo ‘& margem esquerda’” e
aquele dos anos 1980 de “feminismo ‘de Estado’”. MANINI, Daniela. A criticafeministaa
modernidade e o projeto feminista no Brasil dos anos 70 e 80. Cadernos AEL, no. 3/4, p. 50-65,
1995/1996.
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na ultima parte deste capitulo, quais as influéncias do movimento que possivelmente
contribuiram para a dindmica do debate sobre o marco inicia e para a prépria
historia do trabalho batista no Brasil.

E muito importante termos em mente o papel de Betty de Oliveira no debate
sobre o marco inicial do trabalho batista no Brasil, enquanto consideramos as
relacbes de género daguele contexto sociopolitico dos anos 1950 a 1980, para
medirmos sua contribuicdo na histéria da emancipacd das mulheres batistas

brasileiras.

2. Os Anos Dour ados; os Anos 1950.

Apés o termino da Segunda Guerra Mundial, o Brasil experimentou um
destacado desenvolvimento econémico. O crescimento dos grandes centros urbanos e
o fortalecimento das industrias favoreceram a classe média dos anos 1950. Gragas ao
aguecimento da economia e inspirados no american way of life, os brasileiros
tenderam ao consumismo, mas foi o publico feminino que mais recebeu atencédo do
mercado. Eletrodomeésticos, roupas, cosméticos e toda uma série de produtos
voltados para a mulher eram intensamente of erecidos através da midia, revelando um
periodo de progresso tecnoldgico e aparente prosperidade econdmica.

Nos anos 50, a vinculagdo consumo/imprensa feminina estabelecia-se
com uma intensidade progressiva, devido ao crescimento das indlstrias

relacionadas a mulher e a casa, ao fortalecimento do mercado interno e a
rel ativa ampliacéo da classe média. 4%’

Em 1950 foi inaugurada a primeira emissora de televisdo do pais. a TV Tupi
de S&o Paulo. Dentre o0s primeiros programas, um causou polémicas. o clip musical
estrelado pela sensua dancarina cubana Rayito de Sol, cuja indumentaria
escandalizou o telespectador mais conservador. O primeiro escandalo da televisdo
brasileira foi transformado em sucesso e rendeu a Rayito um programa semand
chamado Maracas e Bongds. Outros programas também teriam problemas com a
audiéncia moralista daquela época. *?® Mas o destaque estd em observar que a

aparicdo de Rayito de Sol na histéria da televisdo brasileira era, na verdade, uma

42T BUITONI, DulciliaH. S. Imprensa feminina. S&o Paulo: Atica, 1986, p. 49.

428 REIMAO, Sandra. ANDRADE, Antonio de. Meio século de censura no cinema e na televisao
brasileira: 1950 a 2000. In: MEL O, José Marques de (Org.). Sindrome da mordaca: midia e censura
no Brasil (1706-2006). S. Bernardo do Campo, SP: UMESP, 2007, p. 85-87.
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explicita transgressdo daquilo que se esperava de uma figura feminina pablica, ou
sgja, feria profundamente os cddigos morais dagueles tempos. Por outro lado, 0 seu
sucesso denuncia o0 processo de coisificagcdo da mulher, ou sgja, a mulher vista ndo
como semelhante ao sujeito masculino, mas como objeto de desgjo, fendbmeno tipico
da cultura machista. De qualquer modo, a televisdo jA se apresentava como
importante ferramenta para permanéncias e mudancas de mentalidades e de habitos
culturais. Nos anos 1980, Saffioti observou que a imagem da mulher nos meios de
comunicacd0 em massa, principalmente nas propagandas comerciais, atendia a
satisfacdo de dois padrdes estabelecidos pela patriarcal — e machista — sociedade
brasileiras ou a figura da boa dona-de-casa ou a mulher objeto sexual, que
proporciona prazer a0 homem. Concluiu que, nos dois casos, “a mulher & sempre
escol hida, ndo escolhe”. 4%

A inauguracdo da primeira emissora de TV, o desenvolvimento econémico do
pais, através de investimentos nas industrias de bens de consumo duraveis e de bens
de producéo, principalmente sob o governo de Juscelino Kubitschek (1956-1960),
dentre outros fatores importantes, ofereciam um cenério bem otimista para o Brasil
dos anos 1950. Porém, na redlidade, 0 pais passava por momentos de graves crises
politicas, sociais e econémicas. Isso uniu mulheres de classes sociais distintas. **° Por
exemplo, mulheres organizaram, em 1953, a passeata da Panela Vaza, para protestar
publicamente contra a carestia. Pela mesma causa, outras mulheres, pertencentes a
elite social, fundaram a Associacdo de Senhoras de Santa Tereza. A década estava
sendo marcada pelo movimento organizado de mulheres. Mas a caracteristica maior

L prefere faar de

desse movimento € a sua heterogeneidade e, por isso, Soares
movimentos de mulheres, no plural. Esses primeiros movimentos, porém, ndo podem
ser classificados como feministas, conforme observou Pinto, **2 porque as mulheres
lutavam por melhores condi¢des de vida dentro da sociedade patriarcal e ndo para se

libertar dos seus papéis sociamente estabelecidos. Nagqueles anos, temas feministas

429 SAFFIOTI, Heleieth 1. B. O poder do macho. 22 ed. S&o Paulo: Moderna, 1987. (Projeto passo a
frente. Colecéo Polémica; v. 10). p. 30.

430 A Federag&o das Mulheres do Brasil organizou o seu | Congresso em 1951 reunindo 231
delegadas, entre elas donas-de-casa, operarias, funciondrias publicas, professoras, profissionais
liberais, estudantes e camponesas. TELES, Maria Améliade Almeida. Op. cit. p. 49.

431 SOARES, Vera. Op. cit. p. 36.

432 PINTO, Céli Regina Jardim. Op. cit. p. 44.
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como autonomia, sexuaidade, controle de fertilidade, aborto ndo faziam parte da
agenda daguel es movimentos e sequer eram mencionados. 433

N&o obstante, as mulheres brasileiras tinham maior acesso a educacdo e mais
oportunidades de trabalho. Essa condicdo certamente favorecia a emancipacdo
daguelas mulheres. Isso foi observado pelo missionario e tedlogo batista norte-
americano Asa Routh Crabtree, que fez a seguinte anadlise da condi¢do social das
mulheres brasileiras em 1953:

Muitas influéncias tém contribuido para o desenvolvimento das
modernas condic¢8es sociais no Brasil. 1sso é particularmente verdadeiro
guando se olha para a posi¢do das mulheres na sociedade brasileira
Durante os longos anos de dominagdo portuguesa as atividades da
mulher estavam limitadas estritamente aos afazeres do lar. Ela pertencia
ao seu esposo e filhos. Devido, em parte, a influéncia mugulmana em
Portugal, mulheres foram mantidas em reclusdo e raramente saiam de
suas casas. Muitas mulheres das é&reas rurais do Brasil vivem ainda
restritas aos costumes e idéias herdados de Portugal, mas o movimento
liberal do dltimo século, acelerado nestes Ultimos anos pelo radio,
cinema, turismo, literatura e o Cristianismo Evangélico, tem derrubado
muitas barreiras que mantinham as mulheres reclusas e privadas de seus
direitos na sociedade. “3*

Crabtree mediu o desenvolvimento social do Brasil a partir da condi¢éo das mulheres
daguela época. Em seu texto, o mission&io parece informar que ja estava em
processo a migracdo das mulheres do espaco doméstico para o publico, gracas a
guebra de paradigmas estabel ecidos pela tradicdo lusitana. Destacou também que o
cristianismo evangélico, evidentemente agquele propagado pelos protestantes norte-
americanos, foi um dos fatores de emancipacdo das mulheres brasileiras daqueles
anos. No entanto, embora tenha realmente contribuido para o desenvolvimento das
mulheres, o protestantismo, na verdade, apenas afirmava e reproduzia, com
roupagem nova, os tradicionais papéis de género estabelecidos pela cultura patriarcal
ocidental anglo-saxénica. Observamos isso no capitulo anterior. Mas foi a educacéo
formal a causa principa da emancipagdo das mulheres. Quase um seculo antes, Nisia
Floresta Brasileira Augusta (1810-1885), a primeira feminista brasileira, ja havia
percebido a perversa armadilha que envolvia as mulheres. elas ndo recebiam
educacdo, porque ndo desempenhavam tarefas em espacos publicos, e néo

desempenhavam tarefas em espagos puiblicos, porque ndo eram educadas. 4%°

433 TELES, MariaAméliade Almeida. Op. cit. p. 51.

434 CRABTREE, A. R. Baptistsin Brazil. p. 138.

435 BLAY, EvaAlterman. Prefacio. In: AUGUSTA, Nisia Floresta Brasileira. Direitos das mulheres e
injustica dos homens. 42 ed. S&o Paulo: Cortez, 1989. (Colecdo Biblioteca da Educagdo, Série 3, v. 3).
p. 9-13.
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Apesar dos aparentes avancos no Brasil dos anos 1950, a mulher era desde
cedo educada para ser boa dona-de-casa, mée e esposa, independentemente de sua
formacdo académica. **® A mulher instruida ndo era devidamente valorizada, a ndo
Ser que usasse seus talentos em prol do bem-estar do seu lar e do seu casamento.
Isso parece lembrar a cultura patriarca que dominava o espirito de aguns
“comparsas’ “*’ da Revolucdo Francesa Provavelmente de Prudhomme, o
responsdvel pela publicagdo de Révolutions de Paris, o discurso A Propésito das
Mulheres Requerentes, publicado em 1791, considerou a mulher intelectua na

Franca republicana assim:

A experiéncia esta a nosso favor; nada menos ativo, mais canhestro no
interior doméstico do que uma mulher entregue as letras que sd cuida do
espirito. Observai uma mulher de duas situacBes, acima de todas as
outras; ela ndo tem aquelas gragas naturais, aquela desenvoltura, aquela
ternura ingénua e vigilante que notamos nas mulheres que s6 fazem
aquilo que a natureza quis que €elas fizessem. Uma mulher que rumina no
espirito abstragdes religiosas, ou que sonha um sistema politico, esta
sempre distraida, e acaba por ser uma estranha ao pé do berco de seu
filho. O amor materno deve absorver qualquer outro sentimento. Uma
mulher capaz de experimentar prazer longe de seu filho é uma mae sem
fervor, e prestes asetornar uma madrasta. 4%

Mais de cento e cinglienta anos separam as palavras de Prudhomme e a condicéo
feminina dos anos 1950 no Brasil. Mas a distancia parece pequena demais se
levarmos em conta a ideologia patriarcal em vigor na Frangca da Revolucéo e no
Brasil dos anos 1950. Isso demonstra que a tradicéo patriarcal tem forca significativa
e perpetuadora para alimentar a assimetria constitutiva das relacfes entre géneros, e
pode superar, sem negalos, quaisquer discursos por liberdade, igualdade e
fraternidade, além de se revelar em quaisquer configuragdes cioculturais através
dos tempos. Demonstramos isso a0 considerar 0 discurso batista — igualitario e
libertario, marcas da ideologia do individuaismo — e as relagdes de género no
contexto da Convencédo Brasileira no capitulo anterior.

Voltando a condi¢do da mulher dos anos 1950, um bom casamento era a meta
da moca séria, da chamada “moca de familia’. Era possivel uma moca ter uma boa

formacdo académica, mas ndo se realizar profissionalmente por causa do casamento

436 Aproveitamos, apartir desse ponto, o texto de BASSANEZI, Carla. Mulheres dos anos dourados.
In: DEL PRIORE, Mary (Org.). Historia das mulheres no Brasil. 72 ed. S&o Paulo: Contexto, 2004.
43" BADINTER, Elisabeth. Op. cit. p. 8. Badinter chama de comparsas aqueles que n&o tiveram o
mesmo brilho que os “tenores’ da Revolugéo, tais como: Mirabeau, Danton e Robespierre.

438 PRUDHOMME. A propésito das mulheres requerentes. Apud BADINTER, Elisabeth. Op. cit. p.
81.
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ou nascimento do primeiro filho (alias, a maternidade era o principal motivo que
explicava— e ainda explica— a auséncia da mulher dos meios de decisdo do dominio
publico). “3° Sua maior vocacso deveria ser o lar, o casamento, a familia
Ser mae, esposa e dona de casa era considerado o destino natural das
mulheres. Na ideologia dos Anos Dourados, maternidade, casamento e

dedicacdo ao lar faziam parte da esséncia feminina; sem historia, sem
possibilidades de contestaczo. **°

A imagem da mulher ideal dagueles anos era também reforcada pelas revistas
femininas, que encontravam grande aceitacdo entre as mulheres. A imprensa
brasileira teve um grande crescimento nos anos 1950, 0 que provocou o langcamento
de inlmeros periddicos femininos. Foi a partir desses anos que as capas das revistas
francesas, italianas, alemas e americanas deixaram de ser desenhadas e comegaram a

estampar fotos de mulheres bonitas, jovens e aegres, **

indicando o padréo de
beleza feminina da cultura ocidental. E aidéia que logo seria transmitida pela mesma
imprensa brasileira dos anos 1950-1960 era a de que esse tipo de beleza era algo que
poderia ser alcancado, através do uso de cosméticos, exercicios e regimes. **? Essa
beleza produzida e o discurso sobre as tradicionais virtudes essenciais ao Sexo
feminino, como “a fraqueza, a sensibilidade, a docura, a indulgéncia, o recato e a
submissdo”, que vinham sendo estimuladas desde os principios do século XX, 443
constituiam a imagem caricaturada ideal da mulher daqueles anos, quase uma gueixa
ocidertal.

Carla Bassanezi %4

encontrou material significativo que reforcava esse
esteredtipo feminino, a0 pesquisar as revistas Jornal das Mocas Querida, Vida
Doméstica, Vocé e as secdes femininas de O Cruzeiro. Na revista Querida de

Novembro de 1954, por exemplo, Bassanezi encontrou:
Lugar de mulher é o lar [...] a tentativa da mulher moderna de viver

como um homem durante o dia, e como uma mulher durante a noite, é a
causa de muitos lares infelizes e destrogados. [...] Felizmente, porém, a

439 CHANEY, Elsa. Apud MATOS, MarialzildaS. de. SOLER, MariaAngélica. (Org.). Género em
debate: trgjetéria e perspectivas na historiografia contemporanea. Séo Paulo: EDUC, 1997, p. 27.

440 BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 609.

441 BUITONI, DulciliaH. S. Op. cit. p. 58.

442 OLIVEIRA, NuciaA. S. Representacdes da beleza feminina na imprensa: uma leitura a partir das
paginas de O Cruzeiro, Claudiae Nova (1960/1970). In: FUNCK, Susana Bornéo. WIDHOLZER,
Nara (Org.) Género emdiscursos da midia. Floriandpolis: Editora Mulheres, 2005, 190.

443 SOIHET, Rachel. Condig&o feminina e formas de violéncia: mulheres pobres e ordem urbana
(1890-1920). Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1989, p. 115.

444 BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 609.
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ambic&o da maioria das mulheres ainda continua a ser o casamento e a

familia. *°
O artigo oferecia duras criticas a mulher que se apresentava no campo publico, de
dominio masculino. Essa mulher era até mesmo “masculinizadd’, porque estava
transgredindo o seu papel estabelecido pela cultura patriarcal. O destaque maior
desta observagdo € o fato dessa critica ser oferecida por uma revista feminina, o que
revela, assim, um aspecto importante do poder patriarcal: ele se constitui poder
simbalico, conforme nos ensinou Bourdieu:

O poder simbdlico &, com efeito, esse poder invisivel o qual s pode ser

exercido com a cumplicidade dagueles que ndo querem saber que |he
est0 sujeitos ou mesmo que o exercem. *¢

A pesquisa de Raguel de Barros Pinto Miguel focalizou, por suavez, arevista
Capricho, criada em 1952. Em seu texto intitulado “ A Revista da Moga Moderna” :
relagdes de género e modos de ser femininos estampados nas paginas da revista
Capricho (décadas 1950-1960) *4’ Miguel observa a importancia desse tipo de
periédico na afirmacdo das relacdes tradicionais de género. Por exemplo, a matériaA
Garota de 1953 da revista Capricho procurou tragar o perfil da garota ideal daguela
época: simples, vocacionada para 0 casamento e para 0 cuidado de uma casa, com
alguma intimidade na arte culinaria, aém de discreta e elegante. Em resumo: a garota
de 1953 “devera representar a imagem da verdadeira mulher de nosso século:
agradavel, compreensiva e antes de tudo ser mulher!”.

Essa imagem se reforcava na familia nuclear modelo, onde o dominio era

predominantemente masculino e patriarcal. Bassanezi observa:

A sociedade conjugal pressupunha uma hierarquia, respaldada pela
legislagdo, em que o marido era o chefe, detentor de poder sobre a
esposa e os filhos, a quem cabiam as decisdes supremas, a Ultima
palavra. Logo abaixo vinha a autoridade da esposa. Era considerado
importante que o casal conversasse e trocasse idéias, mas pertencia ao
homem — de acordo com a natureza, Deus e 0 Estado — a direcdo da
familia. **

445 BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 624.

446 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Trad. Fernando Tomaz. 7a. ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, p. 7-8

AT M C?U EL, Raquel de Barros Pinto. “ A revista da moca moderna” : relagdes de género e modos de
ser femininos estampados nas paginas da revista Capricho (décadas 1950-1960). UFSC. Disponivel
em: <http://www.fazendogenero7.ufsc.br/artigo/R/Raquel_de Barros Pinto_ Miguel_12.pdf>.
Acesso em: 13 nov. 2007.

448 BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 626.
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Essa forma como a familia se organizava nos anos 1950 no Brasil é caracteristica do
sistema patriarcal. Embora em declinio, o patriarcado ainda vigora nas mais diversas
culturas, como observou Therborn:

O patriarcado, no sentido de forte influéncia parental sobre o0 casamento

dos filhos, clara hierarquia do marido sobre a mulher e desvantagem
institucionalizada das filhas, é ainda grande forca no mundo. #4°

A divisdo sexua do trabalho era muito bem determinada. Ao homem cabia o
espaco publico: tradicionamente saia de casa para o trabalho e deveria levantar o
sustento de sua familia. A mulher deveria ficar restrita a0 dominio privado: ela
deveria ficar em casa para cuidar do lar e dos filhos e aguardar, no fina do dia,
ansiosamente pelo retorno do esposo. No entanto, as circunstancias poderiam levar a
esposa a procurar emprego, para gjudar no orcamento familiar. Bassanezi observa
gue, nagueles anos, as mulheres casadas que trabalhavam fora, ainda que por
necessidades econdmicas, poderiam se tornar motivos de vergonha para seus
maridos, porque eles n&o estariam dando conta de seu papel de provedores do lar. 4*°
Por isso, muitos homens preferiam enfrentar sozinhos as dificuldades financeiras dos
seus lares. Saffioti perguntac “mandar na mulher compensa tamanha perda
financeira? **! Na verdade, homens e mulheres tinham de suportar o peso imposto
pelos papéis de género estabel ecidos pela sociedade daquel es anos.

N&o havia muitas oportunidades no mercado de trabalho para a ascensdo
social das mulheres, embora muitas estivessem empregadas naquele tempo. Esse
fendmeno parece prevalecer no século XXI, como demonstra a pesquisa realizada em
2007, entre 956 executivos brasileiros, sendo 222 mulheres:

O mundo empresarial, apesar do indiscutivel avanco da mulher no
mercado de trabalho, ainda é claramente masculino: 77% dos executivos
brasileiros sdo homens e 23% sdo mulheres. Quanto mais alto o cargo,
menor a propor¢do de mulheres. Elas sdo 6% dos presidentes, 19% dos
vice-presidentes e diretores, 25% dos gerentes. Poucas estdo no topo, e a

maioria, independentemente do cargo, ainda é jovem: 40% tém até 30
anos e 28% estdo na faixa de 30 a40 anos. *°2

449 THERBORN, Goran. Sexo e poder: afamiliano mundo (1900-2000). Trad. Elisabete Déria Bilac.
Séo Paulo: Contexto, 2006, p. 193.

450 BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 625.

451 SAFFIOTI, Heleieth 1. B. O poder do macho. p. 23.

452 TANURE, Betania. CARVALHO NETO, Antonio. ANDRADE, Juliana. Executivos: sucesso e
infelicidade. Rio de Janeiro: Elsevier, 2007, p. 95. Bourdieu observou: “embora seja verdade que
encontramos mul heres em todos os niveis do espago social, suas oportunidades de acesso (seus indices
de representacdo) decrescem a medida que se atingem posi¢fes maisraras e mais elevadas” .
BOURDIEU, Pierre. Adominagdo masculina. p. 110.
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Nos anos 1950, grande parte da mdo de obra feminina se concentrava na
indUstria e no setor de servigos, mas as mulheres estavam avangando e ocupando
outros setores promovendo, desse modo, um processo de feminizagdo das
profissdes, 2 fenémeno observado desde o fim da Segunda Guerra. *>* Apesar disso,
a questéo da desigualdade na remuneracdo em relagdo ao trabalhador masculino era
outra injustica sofrida pelas mulheres O trabalho mal remunerado e exercido fora do
lar ndo impedia ou ndo isentava a mulher da sua “sagrada’ missao, quando retornava
a0 seu lar: no seu espacgo, e€la voltava a ser dona-de-casa, mée e esposa. Cumpria a
mulher, entdo, dupla jornada de trabal ho.

De qualquer forma, as expectativas sociais sobre 0 papel das mulheres
lancavam: nas no espacgo privado, doméstico, um espaco que, nos dizeres de Hannah
Arendt, ndo é o da privacidade e da intimidade, mas de privacdo. **° Era nesse
espaco que se esperava também que as mulheres exercessem o seu tradicional papel
de instrutoras de seus filhos. Na verdade, essa tradi¢éo da “mée-educadora’ vinha, na
cultura ocidental, desde os tempos chamados biblicos *°° até a Idade Moderna. A
titulo de ilustracdo, podemos citar dois pensamentos publicados sobre 0 assunto nos
anos da Revolugdo Francesa: o Relatério Amar sobre as Mulheres do advogado e
deputado Amar apresentado na Convencdo Nacional de Francaem 1793:

Qual é o cardter proprio da mulher? Os costumes e a natureza lhe
atribuiram funcdes: comegar a educagdo dos homens, preparar o espirito
e 0 coragdo das criangas para as virtudes publicas, dirigi-las desde cedo
para o bem, elevar sua alma e instrui-las no culto politico da liberdade;
tails sdo suas fungbes, depois dos cuidados do lar; a mulher é

naturalmente destinada a fazer amar a virtude. Quando tiverem cumprido
todos esses deveres, terdo prestado servicos relevantes apétria. *°

Segundo Amar, a contribuicdo feminina para a nacdo estava na formagéo
educacional oferecida aos seus proprios filhos. O espaco por exceléncia da mulher
era o seu proprio lar, que por sua vez se constituia em primeira escola para 0s seus

filhos. Outro parecer interessante sobre o papel das mulheres na educacéo de seus

453 A feminizagao das profissdes ja erafendmeno social observado no Brasil, por exemplo, no inicio
da Republica, por causa dafalta de méo-de-obra masculina. Cf. DIAS, Maria Odila Leite da Silva.
Quotidiano e poder em S&o Paulo no século XIX. 22 ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1995, p. 56-58.

454 Saffioti criticou o fato de mulheres ocuparem as funcdes dos homens nas fbricas, enquanto esses
iam ao front de batal ha e depois serem dispensadas de seus postos, quando do retorno deles por causa
do fim daguerra. SAFFIOTI, Heleieth I. B. O poder do macho. p. 12.

455 ARENDT, Hannah. Apud SOIHET, Rachel. Op. cit., p. 113.

456 para maiores informagdes cf. VAUX, Roland de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento.
Trad. Daniel de Oliveira. S&o Paulo: Editora Teoldgica, 2003, p. 72-74.

4T AMAR. Relatério Amar sobre as mulheres. In: BADINTER, Elisabeth (Org.) Op. cit. p. 190.
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filhos foi o de Condorcet, o filésofo, matematico e economista amigo de Voltaire.
Em seu discurso A Instrucdo das Mulheres **® publicado nos anos 1791-1792,
Condorcet defendeu a educacédo publica e igualitaria a homens e mulheres. Seu
discurso quase feminista, no entanto, foi traido pelas razdes que expds. a mulher
precisava supervisionar a instrucdo dada a seus filhos; a instrucdo da méae impediria
uma desigualdade dentro do lar; era um meio de conservar o conhecimento dos
homens desde a juventude. Condorcet afirmava o papel da “mée-educadora’ como
reprodutora dos valores patriarcais de sua época.

A partir dos temas abordados acima, a submissdo da mulher a0 homem nos
anos 1950 fica claramente demonstrada. Mas outros assuntos refor¢cavam ainda mais
0 papel secundério da mulher diante do sujeito masculino. Um deles € a questdo da
sexualidade. A sexualidade era assunto proibido, ndo era tratado de forma aberta na
sociedade dos anos 1950. Por exemplo, as revistas femininas da época preferiam
lidar com o tema com eufemismos. Termos como “intimidades’, “familiaridades’ e
outros eram preferidos ao uso de “relacdes sexuais’ ou outros mais claros. As mocas
era vedado o conhecimento do mundo do sexo — elas poderiam ter acesso aos
“segredos’ através de amizades, revistas proibidas, filmes e experiéncias com
homens. Porém, a exigéncia social era que a moca de familia deveria se casar
virgem. Dificilmente os homens aceitavam se casar com uma mulher que ja tivesse
sido deflorada por outro, embora muitos deles nem sempre se apresentassem virgens
na noite de nipcias. Na época do noivado, o casal eratentado a intimidades e cabia a
mulher refrear as paixdes de seu noivo. 1sso |he era um grande problema, pois ele
poderia ficar muito frustrado e buscar o aivio de sua necessidade por sexo nos
bracos de outra mulher, ou se ela cedesse, poderia ser encarada como uma mulher
f&cil, portanto, “descartavel”. De qualquer modo, a mulher estava sempre em
desvantagem.

A gravidez antes do casamento era a pior coisa que poderia ocorrer a uma
mulher. Enfrentava o desprezo social, inclusive da prépria familia. Quanto aos
homens, eles eram incentivados desde cedo para as experiéncias sexuais. Desde o
principio do século XX, as influéncias do positivismo comteano favoreceram olhar
para 0 homem como alguém portador de um ingtinto sexual naturalizado que

precisava realizar os seus desgjos sexuais. **° Muitos rapazes eram encaminhados

458 CONDORCET. A instrucéo das mulheres. In: BADINTER, Elisabeth. Op. cit. p. 88-90.
459 SOIHET, Rachel. Op. cit. p. 205.
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para a primeira experiéncia sexua pelos proprios pais, que os levavam para 0s
prostibulos. A progtituta e os bordéis representavam, portanto, espaco seguro de
expressao da sexualidade masculina e tinham a sua contribui¢céo para o bem-estar
socia na cultura patriarcal daquela época, porque podiam diminuir os crimes,
principalmente os de natureza sexual. *°° A prostituicéo era um mal necessério sendo,
inclusive, tolerada ou ignorada pela maioria das mulheres de “familia’.

No casamento, a mulher era educada a suportar as aventuras sexuais do seu
marido. A cultura de sua época permitia a0 homem extravasar seu espirito de
conquistador. Alids, esse machismo era naturalizado pela cultura daqueles anos: “o
temperamento poligdmico do homem € uma verdade; portanto € indtil combaté-lo.
Trata-se de um fato biolégico que para ele nd tem importancia’. “®* A mulher
deveria, portanto, administrar essa situacdo, aceitando a “natureza bioldgica’ de seu
esposo, procurando se esmerar para reconquistélo. Toda a sua raiva deveria ser
focada na “outra’ e ndo em seu marido. Havia até uma regra: “o homem sempre
voltaparao seu lar”.

O casamento era visto como monogamico e indissollvel, gracas a influéncia
do sacramentalismo catélico. Portanto, ndo havia lugar para o divorcio. No caso de
uma separacdo, o dispositivo legal que vigorava naquela época era o desquite. Ele
formalizava a separacdo, mas ndo permitia um novo casamento, vez que ainda
mantinha, perante a lei, os vinculos matrimoniais. Por isso, as mulheres desguitadas
gue buscavam novos parceiros eram vistas com muito preconceito pela sociedade.
Também as solteiras que coabitavam com homens desquitados eram marginalizadas.
No entanto, 0 mesmo ndo ocorria com 0s homens desquitados. sua situacéo civil era
bem mais tolerada pela sociedade.

Apesar da desigualdade e das discriminacdes acima consideradas, os papéis
de género estavam firmemente estabel ecidos pela cultura patriarcal dos anos 1950 e
eram, em certo sentido, normativos para a vida social. Assumir esses papéis
significava atender as expectativas sociais da época, com a mensagem de gue iSso
asseguraria a felicidade e a harmonia do casamento e da familia

No campo politico, prevaleciam os seguintes pensamentos. “politica é coisa

de homem”, “a mulher ndo foi feita para a politica’. Além disso, lembram Tabak e

460 SOIHET, Rachel. Op. cit. p. 205.
41 Jornal das Mogas, 17 abr. 1952. Apud BASSANEZI, Carla. Op. cit. p. 607.



190

462 «

Toscano, meter-se em politica” era quase 0 mesmo gue se envolver com a

imundicie, coisa que a mulher, “um ser naturalmente puro e inocente”, ndo poderia

desgjar. Heloneida Studart #°3

observou que a mulher era politicamente invisivel,
porque tinha medo do ser publico, vez que por muito tempo foi condicionada a viver
calada ou “cochichando”. E ainda destacou a
Diferenca profunda que existe entre as expressdes homem publico e
mulher publica; o primeiro € o cidad&o de grandes virtudes que se ocupa

dos interesses gerais da comunidade; a segunda, uma pessoa degradada,
posta a servico da sexualidade de todos.

Quando a mulher dos anos dourados transitava pelo campo politico, o estigma de
género também a acompanhava. Os partidos politicos ndo estimulavam a candidatura
de mulheres, a ndo ser em casos especiais, quando se tratava de candidatas
carisméticas capazes de “arastar votos’ para a legenda “®* Na verdade, muitas
preferiam trabalhar nos “bastidores’, apoiando as campanhas dos homens. Durante
os anos 1950 e até 1964, alguns partidos politicos contavam com Departamentos
Femininos em sua organizacdo interna. O trabalho “politico” desses departamentos
se resumia em “preparar festinhas, recepcionar esposas de politicos ilustres,
promover campanhas financeiras, ocupar-se com a decoracdo de ambientes, etc.”, “%°
ou sgja, era uma extensdo do tradicional papel reservado as mulheres em ®us
proprios lares.

As relacOes de género dos anos dourados no Brasil, no entanto, sofreriam
transformagdes na década seguinte. Influéncias dos feminismos americano e europeu,
0 desenvolvimento da televisdo, rédio, cinema e imprensa, dém das condigdes
politicas e socioecondmicas dos anos 1960 possibilitaram a preparacéo de campo

fértil para essas transformacfes nos papéis de género no Brasil, como veremos a

seguir.

462 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Mulher & politica. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 58.
463 STUDART, Heloneida. Apresentagao. In: TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 17.
464 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 121.

4%%1d. p. 25.
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3. Os Antecedentes dos Anos de Chumbo.

Os anos 1960 comecaram com grandes agitacbes no cenario mundial. A
Guerra do Vietna (1961-1973) determinou o fim dos anos dourados, “® porque pos
em crise a credibilidade dos valores liberais, sustentdculos tedricos do sistema
capitalista da civilizacdo moderna. Além daquele conflito, a Guerra Fria, tendo como
protagonistas os Estados Unidos de um lado e a entdo Uni&o Soviética do outro, tinha
chegado a0 seu ponto maximo de tensdo, em 1962, na crise dos misseis soviéticos
em Cuba Esses eventos dividiram o mundo em dois grandes blocos, porque
visibilizaram uma grande polarizacdo ideoldgica, qual sga, a oposicdo entre o
capitalismo, representado pelos americanos e 0 comunismo dos soviéticos. A partir
desses e de outros conflitos, grandes movimentos sociais surgiram e marcaram
definitivamente a historia mundial nos anos 1960.

O Brasi| passava também por momentos de grande agitacéo social e politica
Entre os anos 1950 e 1964 a crise agraria visibilizou as condigdes sub-humanas de
vida dos camponeses brasileiros. O éxodo da populagéo rural para os grandes centros
urbanos provocou sérios problemas sociais e econdmicos. Em 1961, com apenas sete
meses no poder, Janio Quadros renunciou o cargo de presidente da Republica,
alegando gque a oposicao ao seu governo estava além das suas forcas de resisténcia. O
vice de Quadros, Jodo Goulart, tomou posse como 0 novo presidente do Brasil,
apesar das dificuldades impostas pelos ministros das pastas militares que |he faziam
0posi¢do, porque suspeitavam de sua ideologia politica.

A crise econbmica fez 0 entéo Presidente Jodo Goulart (1961-1964) defender
a adocdo de reformas de base, que desagradavam a direita politica, composta pelos
segmentos conservadores do governo e da sociedade e que alimentavam um forte
sentimento anticomunista. Na verdade, esses setores desconfiavam gque um regime de
esquerda politica, com inspiragdo comunista, seria instaurado através de um golpe
arquitetado pelo préprio presidente. Para seus adversarios, Goulart estava realizando
manobras politicas suspeitas e, aém disso, tinha ao seu lado forgcas populares e
sindicais. A tensdo politica estava prestes a se transformar em um conflito aberto de

dimensdes nacionais.

465 FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Mulheres, militancia e meméria. Rio de Janeiro: Fundacéo
Getulio Vargas, 1996, p. 23.
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Dentre os simpatizantes da direita politica estavam os batistas. *°” Os batistas
brasileiros dos anos 1960 articulavam sua ideologia sobre quatro eixos principais: o
anticatolicismo, o principio da separacdo da Igreja e o Estado, uma eclesiologia
landmarquista e o anticomunismo. Essa cosmovisao era tributaria da ideologia
messianista dos mission&rios norte-americanos. Os batistas brasileiros tratavam os
Estados Unidos como “a outra América’, pais que deveria ser reconhecido como “o
novo Israel”, escolhido especiadmente por Deus para uma missdo de salvacéo
mundial. “®® Esse quadro de referéncia, no entanto, ndo isolou os batistas da
Convencdo Brasileira do clima sociopolitico que dominou aqueles anos. Geralmente
avessos a politica, a interacdo dos batistas brasileiros com a crise econémica e social
do pais se fez notar, principamente, através dos editoriais assinados pelo Pastor Reis
Pereira, editor de O Jornal Batista. Reis Pereira, alguns meses antes da Revolugédo de
1964, fez publicar o Manifesto dos Ministros Batistas do Brasil, dirigido a nacéo
brasileira e a denominacdo batista, que reivindicava reformas politicas e denunciava

ainjustica socidl:

Nossas preocupacdes estdo em consonancia ndo sé com as dos profetas
biblicos, que se constituiram nos intérpretes da vontade de Deus para 0s
seus povos nos momentos de maior gravidade de sua histéria, como
também do proéprio Cristo, que além de partilhar, quando da encarnagéo,
na sua inteireza a condicdo humana, afirmou ser o0 seu Evangelho uma
resposta satisfatoria a todos os anseios da criatura, e uma solugéo cabal
paratodos os problemas da humanidade (Lucas 4:16-21).

[...] Resulta dai ndo s6 a legitimidade, mas também a necessidade de os
membros das nossas igrejas assumirem as suas responsabilidades como
cidaddos, participando efetivamente na vida politica do pais e
integrando-se nas organizagdes de classe, afim de influirem nas decisdes
de que resulta a configuracdo do nosso destino como nago.

[...] Embora nos regozijemos pelas conquistas sociais do povo brasileiro,
reconhecemos a inadequagdo da presente estrutura social, politica e
econdmica para a realizagdo plena da justica social, pelo que insistimos
na necessidade de um re-exame coraj 0so, objetivo e despreconcebido da
presente realidade brasileira, com vistas a sua reestruturagdo em moldes
gue possibilitem o atendimento das justas aspiracdes e necessidades do
povo.

[...] PelaOrdem dos Ministros batistas do Brasil, a Diretoria:
Presidente — José dos Reis Pereira...]. **°

487 Os batistas defendiam a democracia de direita e seu posicionamento contra a esquerda pol itica os
aproximou do ideal do capitalismo. Os presbiterianos também eram avessos ao comunismo. Scbre
protestantismo e capitalismo, cf. WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Trad.
José M. M. de Macedo. Séo Paulo: Companhiadas L etras, 2004.

468 AZEVEDO, Israel Belo de. A celebracao do individuo. p. 302.

459 MANIFESTO DOS MINISTROS BATISTAS DO BRASIL. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 14
set. 1963, p. 1.
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O posicionamento de Reis Pereira, representando a Ordem dos Ministros e os batistas
brasileiros, € notavel se levar em conta o principio da separacdo da Igreja e Estado.
Justificou a interferéncia nos negocios do governo, invocando o papel dos profetas
do Antigo Testamento, que denunciavam a injustica social da sua época. Reis Pereira
acreditava, desse modo, que esse manifesto era a contribuic¢ao dos batistas brasileiros
para responder as graves Crises por que passava o pais.

Enquanto isso, entidades e movimentos populares se mobilizavam diante da
crise. Dentre eles, a Liga Feminina do Estado da Guanabara, criada em 1960,
organizava campanhas contra a carestia, chegando a levantar um abaixo-assinado
com 100.000 assinaturas. As mulheres, principamente aguelas pertencentes as
classes menos privilegiadas, estavam se organizando para reivindicar melhores
condicdes de vida.

Mas a participacdo mais destacada das mulheres se deu em 1964. Sem se
darem conta da manipulacdo de conspiradores golpistas instalados no governo,

O g iludidas, sairam as ruas

milhares de mulheres foram literalmente usadas *’
protestando contra as reformas propostas pelo presidente Jodo Goulart no seu famoso
discurso proferido na Central do Brasil, no Rio de Janeiro. Cerca de 500.000
mulheres participaram da Marcha com Deus pela Familia e a Liberdade em S&o
Paulo (outras centenas de milhares se manifestaram no Rio de Janeiro, Minas Gerais
e outras cidades). Essas mulheres entenderam que estavam lutando contra a “ameaga
comunista’ que pairava sobre o governo de Goulart. O papel das “marchadeiras’ foi
fundamenta para a derrubada do presidente, porque abriu espaco politico necessério
para os militares tomarem o poder e instaurar uma ditadura que duraria 21 anos. O
golpe se consolidou a 1 de Abril de 1964. Assumiu, entdo, a presidéncia da
Republica, o Marecha Humberto de Alencar Castelo Branco (1964-1967). As
“marchadeiras’ haviam cumprido o propésito dos golpistas e, por S0,
convenientemente foram retiradas das ruas e do cenario politico. Teles informa que,
a partir do golpe, as associacOes femininas desapareceram e sO viriam novamente
com forca a plblico em 1975, 47

As crises socials se agravaram ap0s a instauracdo do governo militar de
Castelo Branco. Para assumir o controle da situagdo politica nacional, 0 governo

promulgou o Ato Institucional no. 1, o primeiro de uma série de atos que

470 TELES, Maria Améliade Almeida. Op. cit. p. 53.
41 1d. p. 51.
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caracterizaram o regime autoritario do novo governo. O Ato no. 1 suspendeu parte da

Constituicdo Brasileira de 1946, dém de autorizar a cassagdo de mandatos

parlamentares e a suspenséo de direitos politicos. Iniciava-se, assim, 0 periodo da

repressdo politica no Brasil.

Apobs o golpe, o posicionamento dos batistas frente ao governo foi alterado.

Reis Pereira assumiu O Jornal Batista como editor responsavel na mesma época da

instauracdo da ditadura militar. O Jornal Batista passou a apoiar 0 governo militar,

através de artigos publicados por Reis Pereira, onde, ndo sd 0 novo regime politico

era bem acolhido, como de certa forma legitimado pela invocagdo de textos biblicos,

COmo Nos sugere o artigo abaixo, publicado em 26 de Abril de 1964:

Em sesséo realizada no dia 11 de Abril corrente, o Congresso Nacional
elegeu um novo presidente da Republicaa o Genera Humberto de
Alencar Castelo Branco.

Nosso novo presidente, empossado em ceriménia solene, no dia 15 de
Abril, foi, como Chefe do Estado Maior do Exército, um dos lideres da
revolucdo vitoriosa, que em dois dias empolgou o Brasil inteiro, sem
encontrar nenhuma resisténcia. Sua indicagdo pelos mentores civis e
militares da revolugéo foi unanime e o Congresso Nacional nada fez que
chancelar essa escolha.

[..] O Jornal Batista esta certo de expressar o pensamento do povo
batista ao afirmar que o novo presidente contara com as oragfes dos
batistas brasileiros. Votar-lhe-emos todo o respeito que votamos a
qualquer autoridade, nos termos da Sagrada Escritura. Rogaremos
sempre que Deus lhe conceda toda a sabedoria e que 0 use em beneficio
danag&o. E assim que procedem os crentes.

Aproveitamos para dizer que O Jornal Batista [...] é decididamente
contra o comunismo e qual quer forma de totalitarismo e ditadura.

[...] Oramos e convidamos nosso povo a orar para que 0 NOVO governo
possa fazer avidanacional retornar anormalidade]...]. *"2

Quando da posse do Marechal Arthur da Costa e Silva (1967-1969), o segundo

Presidente da Republica apds o golpe, Reis Pereira escreveu em 19 de Marco de

1967:

No dia 15 deste tomou posse no cargo de Presidente da Republica o
Marechal Arthur da Costa e Silva. O Marechal Costa e Silva foi eleito
pelo Congresso Nacional. [...] H& quem ndo aprecie essa elei¢do indireta,
embora ndo seja novidade no regime, como demonstramos. Mas, ndo
importando o sistema adotado na elei¢do, o que importa salientar € que o
Marechal é o Presidente do Brasil. Como crentes em Jesus Cristo nés lhe
devemos respeito e por ele devemos interceder junto de Deus a fim de
que realize um governo sébio e justo. E assim que as Escrituras nos
ensinam: “Toda a alma esteja sujeita as potestades superiores; porque
ndo h& potestade que ndo venha de Deus e as potestades que ha foram
ordenadas por Deus’ (Romanos 13:1). 43

472 PEREIRA, J. dos Reis. Novo governo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 26 abr. 1964, p. 3.
473 PEREIRA, J. dos Reis. Novo Presidente da Republica. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 19 mar.

1967, p. 1.
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Reis Pereira citou outros textos biblicos no mesmo artigo, que refletem a mesma
idéia: | Timoteo 2:1-2 e | Pedro 2:13-14, 17. Esse discurso foi recorrente durante os
anos 1960 e Reis Pereira defendeu e legitimou a autoridade do governo da ditadura
militar. Em criticafeita ao pronunciamento do bispo catdlico de Santo André em 4 de

Fevereiro de 1968, Reis Pereira registrou:

Para comegar, o bispo manifestou-se contra a revolugdo de 31 de margo
chamando-a de “1° de abril” [popularmente, o dia da mentirad].
Manifesta, assim, seu completo desrespeito pelo governo atual, oriundo
daguela revolugdo. Se o desrespeito provém da origem revolucionéria do
governo, ndo héa razéo porque, desde o reinado de Pedro I, nossos
governos tém origem revolucionaria. [..] Mais adiante, declarou o
homem que nédo esta interessado na conversao dos comunistas, porque
tem encontrado muitos comunistas que sdo ingénuos e bonzinhos.
Assim, um sacerdote catélico, um pastor de almas, um sucessor dos
apoéstolos (segundo o ensino catdlico) simplesmente ndo quer saber de
evangelizar agueles que mais estdo precisados do Evangelho, s6 porque
os acha bonzinhos*"™*

Anos mais tarde, em 1980 e ainda sob o regime militar, Reis Pereira escreveu a

respeito da greve dos metallrgicos do ABC paulista o seguinte:
I mpressionou-nos no episddio a atitude de algumas autoridades da Igreja
Romana, encabecadas pelo arcebispo de Sdo Paulo e endossadas pelo
presidente da Confedera¢do dos Bispos do Brasil. N&o por apoiarem 0s
grevistas mas por atacarem o governo, neste incluindo o Tribunal que
considerou a greve ilegal. Assim os bispos catélicos romanos estao se
colocando acima dos poderes constitucionais existentes no pais. Num

regime comunista onde, alids, ndo h& greves.. — eles seriam
imediatamente presos|...]. 4"®

O anticatolicismo, 0 anticomunismo e a aceitagcdo do governo militar por parte dos
batistas brasileiros, representados pelo editor de O Jornal Batista, sdo elementos
importantes para a analise desta pesquisa, porque podem nos revelar aspectos do
julgamento que os batistas fizeram dos movimentos feministas daqueles anos.
Naqueles tempos, 0s movimentos feministas brasileiros, bem como segmentos
catélicos progressistas, estavam alinhados com a esquerda politica, de ideologia
marxista. Assim, além do elemento misdgino presente na cultura patriarcal batista,
havia também os aspectos ideoldgicos que contribuiram para que os batistas

rejeitassem quaisquer movimentos feministas, pelo menos até a primeira metade da

47 PEREIRA, J. dos Reis. Igrejaem panico. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 4 fev. 1968.
47 PEREIRA, J. dos Reis. De bragos cruzados. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 11 mai. 1980, p. 3.
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década de 1970. O artigo de Reis Pereiraintitulado A “ Miss’ Excluida " , de 1967,

pode ilustrar 0 que acabamos de observar:

Um jornal, desses do tipo sensacionalista, divulgou o fato com
pormenores. uma jovem estudante, eleita “miss’ de uma cidade
fluminense, gracas aos esforcos de um clube local, estd ameagada de
exclusdo pela Igreja Batista a que pertence. [...] A exclusdo de uma
pessoa do rol de membros de nossas Igrejas significa que ela ndo esta
vivendo de acordo com os padrdes de conduta aprovados pela Igreja. A
Igrejaque excluiu ou vai excluir amogaem causa, procedeu desse modo,
sem duvida, por considerar que a jovem assumiu uma atitude mundana
condendvel e ndo quis atender as exortagdes que, como sempre, lhe
foram feitas.

Estamos com a Igreja. Uma jovem batista que concorda em concorrer a
tais concursos de beleza, em que é obrigada a desfilar em trajes de praia,
a fim de que todos vejam a formosura de suas linhas, esta participando
de um torneio mundano e pagdo. [...] E o vé-la, toda sorridente, de maid,
na foto do jornal, causanos profunda pena. Gostariamos muito mais de
vé-la fotografada, por exemplo, no meio de um grupo de sertanejos,
servindo a Cristo como professora da Escola Biblica Dominical. Mas
nessa exposicdo carnal de suas formas ndo nos apraz véla nem a
nenhuma outrajovem batista brasileira.

A esta atura, aguns personagens ditos modernos e agumas
“moderninhas’ estardo escandalizados com o que dizemos e nos estardo
acusando de atraso, conservantismo, intoleréncia e outras amenidades de
Uso em tais casos por tais pessoas. A famosa “ esquerda festiva” aliada
a “esquerda bacaninha” ja estara pronta a formar em defesa da
pobre jovem “corajosa’, “independente’ e “esclarecida’ que
rompeu os tabus e os preconceitos e projetou-se, em trajes de banho,
fora do ambiente retrogrado e “quadrado” da Igreja. Sabemos de
tais posicBes, mas elas sO nos entristecem, ndo nos afastam de nossa
posicdo. [grifos meus].

Pelos termos usados por Reis Pereira, encontramos de modo reforcado, o que se
esperava da jovem em questéo: ela deveria ser uma missionaria, em especial uma
professora da Escola Biblica Dominical servindo no sertdo brasileiro. Também se
observa, embora de forma nd contundente, a influéncia de movimentos
emancipatérios da mulher no meio batista: Reis Pereira aguardava pelas criticas das
“moderninhas’, que possivelmente ja deviam fazer parte dos quadros de membros
das igrejas batistas. Armstrong %"’ observou que a “auto-afirmacdo feminina’
defendida pelo feminismo era como “um virus cultural” que “infectara até algumas
[mulheres] fundamentalistas’ cristds. Além disso, a expressdo “esquerda festiva’
usada por Reis Pereira danos a idéia para que lugar o editor de O Jornal Batista

remetia as “moderninhas’: 0 mesmo da repudiada esquerda politica.

475 PEREIRA, J. dos Reis. A “miss” excluida. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 25 jun. 1967, p. 3.
47" ARMSTRONG, Karen. Em nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no
islamismo. Trad. Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 348.
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No “mundo |4 fora’ dos batistas brasileiros, no entanto, a esquerda politica e
demais representantes da oposicdo ao regime militar eram duramente reprimidos.
Com a promulgacdo do Ato Institucional no. 2, os poderes de cassacdo e de
suspensdo de direitos politicos foram renovados e os partidos politicos dissolvidos.
Os militares, de forma brutal e violenta, reprimiam 0s movimentos populares
organizados, provocando, assim, a criacdo de organizaces politicas clandestinas.
Ferreira concorda com essa observagédo: “a opcao do Estado pela repressdo violenta
certamente encurralou setores da militincia, que entdo entraram para a
clandestinidade”. #’® Na verdade, a repressio politica alcancava a qualquer um que se
levantasse contra o poder estabelecido: operérios, sindicalistas, camponeses,
estudantes, professores, jornalistas, advogados, profissionais liberais, intelectuais,
artistas e até clérigos. *° “Todo cidaddo era considerado, antes de tudo, um suspeito,
um subversivo em potencial”. *%° Além da perseguicdo politica movida pelo governo,
a impunidade dos militares responsaveis contribuia significativamente para a
escalada da violéncia na sociedade. Prisdes arbitrérias, torturas e assassinatos. 0s
inimigos do regime militar eram dizimados quase sistematicamente. Mulheres sairam
as ruas a procura de seus maridos, companheiros, filhos e parentes que haviam sido
presos pela repressao e estavam desaparecidos. Mas ainda néo estavam organizadas
para esse fim.

No campo politico, as elei¢les de 1965-1966, as primeiras depois do golpe de
1964, se destacaram por contar com o maior niumero de mulheres candidatas a cargos
eletivos. A razéo estava no fato de que seus parentes (maridos, irméaos, pais) tiveram
0s seus mandatos cassados pelo Ato Ingtitucional no. 1 e, por isso, elas estavam
substituindo-os para representéd-1os no Congresso. Tabak e Toscano observaram que
“foi nessa época que a representacdo feminina atingiu seu ponto mais alto na Camara
Federa” e que isso foi uma forma de conservar, mesmo que indiretamente, o
prestigio politico dos homens que haviam sido cassados pelo governo. *®! Das seis
deputadas eleitas (dentre treze candidatas), apenas duas ndo foram cassadas em 1969.
De qualquer forma, mesmo eleita, o prestigio da mulher parlamentar derivava da

popularidade masculina.

478 FERREIRA, Elizabeth Fernandes Xavier. Op. cit. p. 57.

479 Quanto & perseguicdo de clérigos, cujamaioriaeradalgreja Catdlica, cf. BETTO, Frei. Batismo de
sangue: guerrilha e morte de Carlos Marighella. 142, ed. rev. e ampliada. Rio de Janeiro: Rocco, 2006.
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Quanto ao mercado de trabalho dos anos 1960, a “mulher economicamente
ativa’, embora figura exigida pelo sistema socia capitalista, enfrentava “barreiras de
dificil transposicao”. %% Além dos preconceitos de género daguela época, Saffioti
observou que em tempos de crise econdmica, 0 sexo servia de “fator de selecéo dos
trabalhadores’, o que levava a expulsdo de mais mulheres que homens dos postos de
trabalho. *® As mulheres que apresentavam competéncia profissiona sofriam
também outros problemas:

Nos casos em que a mulher realmente apresenta essa competéncia
profissional, por ter sido preparada escolarmente para o exercicio de
determinada atividade e por ter sido treinada nela, mais dificilmente
abandona seu emprego, quando se casa ou quando tem filhos. Se o
abandona, todavia, por alguns anos, quando pretender voltar ao trabalho
remunerado, a qualificac8o técnica de sua forca de trabalho poderé estar
defasada com relacdo a nova tecnologia que as mudangas rapidas
impdem. Neste caso, ela ficar4 duplamente desgjustada a sociedade de
classes. Em primeiro lugar, porque sua forca de trabalho ndo esta
tecnicamente qualificada para permitir-lhe competir no mercado de
trabalho; e, em segundo lugar, porque, embora sua competéncia técnica
ndo esteja atualizada, ela pode apresentar componentes de personalidade
gue a definem como trabalhadora aienada (que foi) do sistema
capitalista de produgao. “8*

Esse fendGmeno, obviamente, ndo era exclusividade das mulheres. Mas dificilmente,
por causa das expectativas sociais daquela época, os homens abandonavam seus
postos de trabalho por conta do casamento ou do nascimento de seus filhos. Dai se
percebe a ampla desvantagem das nmulheres no mercado de trabalho comprometido

com o sistema capitalista de producdo daqueles anos.
4. Os Anosde Chumbo e as M ulheres Subversivas.

O ano de 1968 foi emblemético para aquela década. Na Francga, a revolucgéo
cultural-sexual dos estudantes repercutiu pelo mundo inteiro, dando novo estimulo
aos movimentos democraticos. No Brasil, o acontecimento do dia 28 de Margo de
1968 foi marcante para a sua histéria: 0 assassinato do estudante Edson Luis, de 16
anos de idade, por forcas policiais no restaurarte Calabouco no Rio de Janeiro.
Edson e outros estudantes estavam reunidos naquele restaurante, quando foram

surpreendidos pelos militares. As reunides publicas estavam proibidas e por isso se

482 SAFFIOTI, Heleieth I. B. A mulher na sociedade de classes: mito e realidade. S&o Paulo: Livraria
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explica a violéncia daquele encontro entre policiais e estudantes. A morte de Edson
reuniu cerca de 100.000 pessoas em seu enterro e deflagrou centenas de
manifestacbes estudantis pelas ruas do pais. Muitos estudantes foram vitimas da
repressao, e isso deu origem a Unido Brasileira de Mées, no Rio de Janeiro, cujo
proposito maior foi o de defender a vida de seus filhos da repressao politica.

O editor de O Jornal Batista, 0 porta-voz da denominagdo batista brasileira,
tinha, no entanto, um outro olhar sobre o episddio do restaurante Calabougo. Em 14
de Abril de 1968, Reis Pereira escreveu:

No dia 28 de marco passado houve um conflito entre estudantes e a
policia do Rio de Janeiro. Como resultado da refrega varias pessoas
sairam feridas e um jovem estudante, de 16 anos, foi morto. Essa morte
comoveu O pais inteiro e provocou a maior indignacdo da classe
estudantil. Seguiram-se greves, passeatas, manifestos e alguns atos de
violéncia. Agitadores profissionais insinuaram-se entre 0s jovens e
conseguiram a realizagdo de alguns objetivos: o carro de um oficial da
Aeronautica foi queimado, o edificio de uma embaixada foi apedrejado,
uma escola norte-americana em Brasilia, também foi atingida.

Tudo comegou, a0 que contam, com uma reunido de estudantes em seu
restaurante. As condic¢des deste sdo precarias. Ha promessas de amplia-lo
e de mehora-lo. Que os estudantes queiram coisa melhor e mais
adequada compreende-se e justifica-se. Estariam, pois, a plangjar um
movimento no sentido de conseguirem melhores condicBes para seu
restaurante quando o conflito comegou. Dizem que a policia atirou e
matou o estudante. A policia nega que tenha atirado. [...] Mas,
admitindo que tenha partido de um revolver policial a bala
assassina, € um pouco dificil responsabilizar o Governo pela
imprudéncia de um subalterno. [...] Mas a explosdo estudantil foi
habilmente aproveitada por quem tinha outros interesses e, assim, o
movimento de protesto por uma causa justa transformou-se num
movimento politico em que o Governo foi atacado enquanto era
exaltado o fracassado guerrilheiro “Che” Guevara. [...] Entretanto, s6
um observador inexperto e desconhecedor da psicologia das multides
iria dizer que a mocidade estudantil brasileira se tornou comunista.
Estamos, alias, certos de que ela permanece anti-totalitéria e que, no
intimo, se solidariza com seus colegas da Polénia, estes sim, vivendo sob
uma ditadura cruel e que estdo dando ao mundo, agora, uma
extraordindria prova de coragem.

[...] Agora, por exemplo, em face do trégico acontecimento do Rio, dois
prelados catolicos, o Arcebispo de Olinda e o Bispo de Santo André,
compareceram logo nos jornais para dizer de sua solidariedade aos
estudantes cariocas e atacar o Governo. Até o momento nada disseram
sobre os rapazes poloneses na sua luta desigual contra o poder totalitario
gue asfixia o pais.

[..] No Brasil ndo estamos sob ditadura. H4 um Congresso em
funcionamento, ndo h& censura prévia a Imprensa, os tribunais estéo
abertos. [...] Entendemos, portanto, que os estudantes se organizem,
levantem-se e lutem em defesa dessas causas justas da classe [melhores
condicdes para a educagdo]. Que facam comicios, que organizem
passeatas e apoquentem a mais ndo poder deputados estaduais e federais,
senadores, governadores, ministros e presidentes para conseguirem
melhores condi¢fes para suas Faculdades e Escolas. Essa é uma das
grandes necessidades nacionais. Mas, faz pena ver como se deixam levar
por agitadores de tal maneira que as boas causas ficam completamente
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esquecidas e os movimentos estudantis completamente deturpados. “2°

[grifos meus].

“No Brasil ndo estamos sob ditadura’. Essa declaracdo rendeu a Rels Pereira criticas
no sentido de que teria elaborado um artigo politico. “®¢ Além disso, teria sido
acusado também de ter-se colocado contra os estudantes. Reis Pereira se defendeu
escrevendo o artigo Ainda sobre Estudantes, publicado na edicdo seguinte, em 21 de
Abril de 1968. Sobre os estudantes, o editor se posicionou ao lado das causas justas
defendidas pelos mesmos, mas a0 mesmo tempo acusou novamente 0s inimigos da
democracia que estavam usando a morte do estudante Edson Luis como arma contra
0 governo. Quanto a natureza politica do artigo, Reis Pereira recordou que antes do
governo militar, no periodo do Estado Novo (1937-1945) sob o governo de Getulio
Vargas, sofrera censura do poder publico que o obrigava a se dirigir a uma Chefatura
de Policia para obter a aprovacéo da publicacdo de cada edi¢cdo de um jornal para a
mocidade batista, do qual era responsavel. Entendeu, assim, que aguela experiéncia
representava, na verdade, viver sob uma ditadura. A critica que Reis Pereira recebeu
sobre ser politico o seu texto provou a dificuldade que batistas tinham para tratar
sobre temas politicos em seu proprio contexto religioso.

As manifestagbes populares continuavam durante o ano de 1968, reforcadas
pelos movimentos estudantis, pelo aparecimento de greves e pelas pressdes das
forcas oposicionistas. OrganizacBes clandestinas deram inicio aos movimentos
extremistas no Brasil. O congresso se recusava a punir o deputado Marcio Moreira
Alves que, em discurso aos seus pares, atacou as for¢as armadas. Diante dessa crise,
0 governo militar promulgou, em 13 de Dezembro de 1968, o Ato Institucional no. 5,
mais conhecido como Al-5, que pds 0 congresso em recesso e autorizou o presidente
governar por decreto. Além disso, estabeleceu novos poderes para 0 governo cassar
mandatos e suspender direitos politicos e todas as garantias individuais. Era o inicio
dos anos de chumbo.

Em 17 de Outubro de 1969, uma junta de ministros militares sucedeu o
presidente Costa e Silva, morto nagquele ano, e langou a emenda constitucional no. 1,
gue instituiu a prisdo perpétua e a pena de morte em tempos de paz. Dias depois, 0

Congresso Naciona elegeu o General Emilio Garrastazu Médici para presidir o pais

85 PEREIRA, J. Reis. A morte do estudante. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 14 abr. 1968, p. 3.
485 PEREIRA, J. Reis. Ainda sobre estudantes. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 21 abr. 1968, p. 3.
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no periodo de 1969 a 1974. Seu governo representou a fise mais autoritaria do
regime militar.

Contra a ditadura militar se levantaram grupos de extrema esguerda, os
movimentos guerrilheiros e terroristas. Provenientes de diferentes classes sociais, 0s
guerrilheiros atuaram no Brasil entre 1969 a 1974. Entre os anos de 1969 e 1971, os
extremistas sequiestraram diplomatas estrangeiros, em troca da libertagcdo de presos
politicos. Realizaram assaltos a bancos e outros atos terroristas. Em 1969 foi morto,
pelas forcas policiais em S30 Paulo, o lider comunista e extremista Carlos
Marighella. Em 1971, foi encontrado o corpo do ex-capitdo do exército, Carlos
Lamarca, que havia desertado em 1969, para se dedicar a guerrilha. Em 1972, tropas
governamentais enfrentaram um foco guerrilheiro organizado pelo Partido
Comunista do Brasil, localizado ao norte de Goias, proximo a fronteira do Para. A
“guerrilha do Araguaia’, como ficou conhecida, resistiu até meados do ano de 1975,
quando foi totalmente aniquilada.

A histéria desses movimentos extremistas deveria ser uma histéria de
homens. Guerras e guerrilhas s30 atividades masculinas. A época da Revolugéo
Francesa, alguém observou em 1793:

As mulheres nada tém a fazer no exército. Nao cessemos de |hes repetir:
Cidadas! S6 estais bem na casa paterna, e sob o teto marital, a cabeceira
do leito de vossos parentes deficientes ou decrépitos, ao pé do berco de
uma familia nascente. Em qualquer outro lugar, estarieis deslocadas.
Deixai-nos as armas e 0s combates; vossos dedos delicados sdo feitos
para segurar a agulha, e semear de flores o caminho espinhoso da vida.

Para v6s, 0 heroismo consiste em carregar o peso do lar, e as labutas
domésticas. 4’

Mulheres brasileiras, entretanto, participaram de forma ativa e corgosa
desses movimentos guerrilheiros da época. Sua militancia politica foi um inédito
caso de transgressdo de papéis de género, que rompeu com os codigos da época. “A
participacdo feminina nas organizacfes de militancia politica pode ser tomada
como um indicador das rupturas iniciais que estavam ocorrendo nos papéis
tradicionais de género” [grifo meu]. *®® Colling confirmou isso e ainda acrescentou:

A mulher militante politica nos partidos de oposicéo a ditadura militar
cometia dois pecados aos olhos da repressdo: de se insurgir contra a

487 ANONIMO. Sobre a mulher soldada. In: BADINTER, Elisabeth (Org.). Op. cit. p. 129-130.

488 GIANORDOLI-NASCIMENTO, Ingrid. TRINDADE, Zeidi Aratjo. AMANCIO, Ligia. Mulheres
brasileiras e militancia politica durante a ditadura militar brasileira. In: Actasdos ateliersdo V
Congresso Portugués de Sociologia, p. 23. Disponivel em: <http://www.aps.pt/cms/docs_prv/docs/>.
Acesso em: 4 mar. 2008.
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politica golpista, fazendo-lhe oposi¢cdo e de desconsiderar o lugar
destinado a mulher, rompendo os padrbes estabelecidos para os dois
sexos. 4%

Tals “pecados’ provocavam a ira dos torturadores. “O fato de ser mulher acirrava
neles uma raiva maior” **°, afirmou uma ex militante torturada em um quartel da
Policia do Exército. Tudo porque os padrdes esperados dos papéis de género,
principalmente das mulheres, eram herancas dos anos dourados. Mas isso demonstra
gue a revolugcdo sexual-cultura que agitava o mundo dos anos 1960 estava
influenciando a mentalidade do povo brasileiro e principa mente das mulheres.

Curiosamente, 0s movimentos extremistas reproduziram também o
preconceito de género, embora aceitassem, com alguma relutancia, as mulheres em
suas fileiras. Fendmeno semelhante ocorria com os sindicatos que, segundo Seffioti,
“lngo mostravam “muita simpatia pela participacd de mulheres em suas
atividades’, talvez porque suas reivindicacOes soassem de menor importancia se
comparadas com as causas sociais “maiores’ por que lutavam.

As militantes das organizacOes extremistas, no entanto, ndo recebiam
quaisquer privilégios por conta de serem mulheres e por isso tinham as mesmas
obrigacbes que os homens na luta contra o regime militar. Quanto ao tratamento
dispensado pelo regime militar, as mulheres “subversivas’ também ndo receberam
privilégios: foram presas, torturadas, assassinadas e agumas simplesmente
“desapareceram”. Além disso, foram vitimas de violéncia sexual, praticada por seus
torturadores. %> A crueldade das sessBes de tortura provocou, além de dores e
sofrimentos, muita humilhacdo, como as mulheres nuas que menstruavam
inesperadamente diante de seus carrascos. Militantes e ex-militantes, sob
perseguicdes e torturas, enlouqueceram ou cometeram suicidios. %3

Em campanha, homens e mulheres ndo tinham tempo para relacionamentos
amorosos, até porque sofriam interferéncia das suas organizagdes. Mas isso ndo
impediu as mulheres militantes de se tornarem maes, embora a gravidez fosse

considerada “um componente de risco para 0 grupo”. “%* Assim, mulheres

489 COLLING, AnaMaria. As mulheres e a ditadura militar no Brasil. VIII Congresso Luso-Afro-
Brasileiro de Ciéncias Sociais. Coimbra 16, 17, 18 set. 2004.

4% FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Op. cit. p. 152.

491 SAFFIOTI, Heleieth I. B. O poder do macho. p. 22.

492 sobre 0 assunto cf. FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Op. cit. TELES, Maria Amélia de Almeida.
OQ. cit. p. 63-73.

493 FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Op. cit. p. 154-155.

49%1d. p. 139.



203

viviam uma contradicdo: os anos 1960 eram o0s anos da revolucdo sexual, da
liberdade sexual, mas por conta dos ideais politicos da organizacdo a que pertenciam,
algumas transgrediram os codigos de seu proprio grupo. Para essas militantes
transgressoras gque dividiam o0 seu tempo entre as agdes contra 0 governo e a vivéncia
da maternidade, os problemas que tinham de enfrentar eram mais complexos, pois
envolviam a vida de seus filhos. %°° Houve casos em que militantes foram presas
grévidas e perderam seus filhos por causa das torturas. Outras, estupradas pelos
carrascos, acabaram engravidando. “°® Esses crimes realcam o peso da violéncia
contra as mulheres, por conta do preconceito de género.

As mulheres militantes enfrentavam outro preconceito de género: apesar de
comprovada capacidade, “elas raramente ocuparam lugares de comando nas

organizagdes’. *°" Ferreira, %

em sua pesquisa sobre as mulheres militantes,
registrou que, das 13 entrevistadas s6 uma havia ocupado uma posicéo de dirigente
de sua organizacao. O preconceito se fundamentava numa alegada falta de inclinagéo
das mulheres para a lideranca, reforcado por elas mesmas quando se recusavam a
concorrer para ocupar os postos de direcdo. Esse fendbmeno, também observado em
outras atividades sociais (como areligido), revela o poder determinante dos papéis de
género tradicionalmente constituidos pela cultura patriarcal até sobre organizacoes
politicas com discursos igualitarios e pretensamente democraticos.

Como jafoi colocado, o papel das mulheres militantes representa uma ruptura
dos padrbes de género daqueles anos. Obviamente, trata-se de casos extremos, vez
gue a propria situacdo ®ciopolitica contribuiu para produzir a figura da mulher
subversiva. Mas isso indica que as mudangas estavam ocorrendo nas mais diversas
esferas da vida socia daqueles anos.

A segunda onda do feminismo no Brasil emergiu desse cenério de agitacéo
politica e social, que contou com os movimentos das mulheres contra o ato custo de
vida e a militdncia politica. Esses movimentos, aliados as influéncias externas,
favoreceram a construcdo da imagem da mulher liberada dos anos 1960-1970. A

midia dos primeiros anos de chumbo também reforcou essa imagem, o que

495 Cf. GIANORDOLI-NASCIMENTO, Ingrid et al. Ditadura militar no Brasil: a representac&o
socia de maternidade entre mulheres que lutaram contra o regime. V Jornada Internacional e lll
ConferénciaBrasileira sobre Representacdes Sociais. Disponivel em:
<http://www.gosites.com.br/vjirs/adm_trabalhos>. Acesso em: 12 dez. 2007.

49 FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Op.cit. p. 153.

497 GIANORDOLI-NASCIMENTO et al. Mulheres brasileiras e militancia politica durante a
ditadura militar brasileira. p. 24.

498 FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Op. cit. p. 137.
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certamente veio a contribuir também para as transformagdes dos papéis de género,

COMO vVeremos a segui r.

5. Mulheres Liberadas na Midia dos Primeir os Anos de Chumbo.

A liberac&o da mulher comecou com a revolugéo cultural-sexua que atingiu
0 mundo dos anos 1960: os movimentos feministas europeu e norte-americano, a
sexualidade tratada de forma aberta, a emancipacdo das mulheres através da
educacdo e participagdo na politica e no mercado de trabalho, o surgimento dos
métodos contraceptivos.

As influéncias daguela revolugdo impactaram o Brasil. E elas foram captadas
pela midia brasileira, que por sua vez estimulou mudancas nos comportamentos
sociais. Por exemplo, o perfil da Garota de 1963, cuja matéria foi publicada na
revista Capricho daguele ano, era bem distinto daguele publicado em 1953,

conforme observou Miguel:

Em dez anos mudangas aconteceram... Em 1963 foi publicada uma
matéria com 0 mesmo tema, sO que agora, obviamente, intitulada “ A
garota de 63”. A ilustracdo é uma jovem, cabelos soltos, vestida com
blusa e cal¢a pretas, a vontade na natureza, acompanhada dos seguintes
dizeres: “ Mais simples e independente, bem mais liberal em sua visdo
dos problemas do mundo de hoje e, sobretudo, ciente de suas
responsabilidades na comunidade em que vive, a jovem moderna é tipica
da nossa era: essencialmente pratica” . *%°

A matéria de Capricho acusou a mudanca da imagem da mulher e ndo enfatizou o
seu idealizado papel de “moca prendada’ e também, consequentemente, de esposa,
mée e dona-de-casa. “Mais simples e independente”, também na expressado da sua

sexuadidade. Faria °%

registra que, naguele tempo, gracas as mudancas
socioculturais, a mulher péde explorar com mais liberdade o prazer sexua, mas ao
mesmo tempo, observa, isso ainda significava para ela um perigo moral, vez que
ainda vivia sob o dominio patriarcal daqueles anos. Se transgredisse os codigos
morais ainda derivados dos anos dourados, a mulher “liberada’ seria objeto de
desprezo, desrespeito e até de violéncia contra sua pessoa. Por isso, a maioria das
mulheres dos anos 1960 ainda respeitava os tradicionais valores pregados pela

cultura patriarcal dos anos dourados.

99 MIGUEL, Raguel de Barros Pinto. Op. cit. p. 45.
00 EARIA, Nalu. Sexualidade e feminismo. In: BORBA, Angela. FARIA, Nalu. GODINHO, Tatau
(Org.). Op. cit. p. 89.
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Além disso, a permanéncia das mulheres no espaco doméstico era desgjada e
incentivada pela grande indUstria, cujas necessidades econémicas demandavam uma
clientela fiel que fomentasse o consumo. *°* A mulher era vista e valorizada como a
“grande consumidora’ e, por isso, boa parte da propaganda publicitériaeradirigidaa
ela. “O homem ganha e a mulher gasta’. Essa aparente comodidade oferecida pelos
padrbes socioculturais daquela época era desgjada pelas proprias mulheres por conta
do tipo de formacdo que receberam ao longo de suas histdrias, conforme observou
Saffioti:

A grande maioria das mulheres aspira ao padrdo da domesticidade,
porque sua socializagdo foi dirigida nesse sentido, isto € porque a

sociedade incutiu nela certos val ores, cujarealizagdo estéd na dependéncia
de seu comportamento segundo aquel e padrao. °%2

A realizacdo pessoal da dona de casa se concretizava no cumprimento de suas
fungdes, como “mulher economicamente inativa’, dentro de seu espago privado. Essa
“felicidade’ femininafoi chamada, por Friedan, de “misticafeminina’.

Nos Estados Unidos, o livro de Betty Friedan (1921-2006), A Mistica
Feminina, lancado em 1963, desmistificou o papel da mulher dos anos dourados e
agitou o seu tempo. Friedan entrevistou véarias mulheres e chegou a conclusdo de que
todas sofriam de uma insatisfagdo indefinida, um “mal sem nome”, porque haviam
crido nas promessas de redizacdo da “mistica feminind’ pregada pela cultura
patriarcal. Friedan convocou as mulheres para que saissem do seu espago doméstico
e buscassem sua realizagdo pessoa no espaco publico, de dominio tradicionalmente
masculino. Liderou a queima de sutids em publico, 0 que se tornou motivo de
escandalo e polémica em seu pais. Esteve no Brasil em 1971, a convite da escritora,
editora e militante Rose Marie Muraro, para o lancamento do seu livro na lingua
portuguesa, pela Editora Vozes, que a época lancava textos do segmento progressista
dalgrgja Catdlica

Quando Friedan chegou ao Rio de Janeiro para lancar sua obra no Museu de
Arte Moderna, enfrentou, em entrevista coletiva, os ataques antifeministas de Millér
Fernandes e dos representantes do jornal O Pasguim. O jornalista Paulo Francis
perguntou a Friedan se ela tinha vindo ao Brasil para acabar com a submissdo secular

da mulher brasileira. Basicamente, esses ataques eram reflexos daqueles desferidos

%' MURARO, Rose Marie. Amulher brasileira e a sociedade de consumo. In: FRIEDAN, Betty.
Mistica Feminina. Trad. Aurea B. Weissenberg. Petrépolis, RJ: Vozes, 1971, p. 9-10.
02 SAFFIQOTI, Heleieth |. B. A mulher na sociedade de classe. p. 376.
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por segmentos conservadores da imprensa norte-americana contra 0 movimento
iniciado por Friedan, que consideravam suas adeptas mulheres frustradas, neuréticas,
homossexuais e que odiavam 0 sexo masculino. Sob o fogo zombador de seus
entrevistadores, Friedan, segundo Rose Muraro, °* ficou muito irritada ao ser
provocada e reagiu de forma agressiva atirando o gravador para longe de si. Mas
tudo terminou bem ao fina da entrevista. O livro de Friedan n&o vendeu como era
esperado. Era muito revolucionario para a época e muito preconceito havia sobre o
movimento feminista

Friedan teve uma agenda muito lotada no Brasil. Visitou as mulheres que
participaram das marchas de 1964, quando da derrubada do governo de Goulart. A
franqueza de Friedan em relagdo ao regime militar rendeu muitas dificuldades a
anfitria brasileira Rose Muraro, que durante seis meses foi vigiada pela inteligéncia
do governo militar.

Bauer °** considera que, apesar das polémicas que provocou com a sua
Mistica Feminina, tanto nos Estados Unidos como no Brasil, Friedan ndo foi t&o

505 g atora

radical quanto Kate Millett, a“Mao Tse-tung da libertacdo das mulheres”
de Politica Sexual, obra publicada em 1970. Para Millett, o “mal sem nome’ era o
patriarcado, que caracteriza todas as civilizagGes histéricas e é ordenado por uma
politica sexual que legitima a dominac&o masculina através do controle permanente
das principais instituicdes sociais. °® O livro de Millett marcou a fase do novo
feminismo anglo-saxoénico.
Mas o icone brasileiro da mulher liberada daquela época foi Leila Diniz
(1945-1972).
Musa da revolugéo social dos anos 1960, a atriz ndo precisou levantar

bandeira nem queimar pegas intimas para chacoalhar o conservadorismo
da época — bastou ser ela mesma. >%’

Formada em magistério, abandonou sua casa aos 17 anos de idade, para viver com o

cineasta Domingos de Oliveira, que a langou como atriz no cinema e na TV

%03 DUARTE, Ana Rita Fonteles. Betty Friedan: morre afeminista que estremeceu a América
Estudos Feministas. Floriandpolis, 14(1): 336, jan./abr. 2006, p. 291.

%04 BAUER, Carlos. Breve histéria da mulher no mundo ocidental. So Paulo: Edi¢des Pulsar, 2001,
108.

%05 Titulo dado pela Revista Time conforme MORAIS, Ludgero Bonilha. Investigacao introdutéria da
cosmovisdo feminista: uma andlise da nova espiritualidade. S&o Paulo, 2000. Dissertagéo de Mestrado.
Centro Preshiteriano de Pos- Graduag&o Andrew Jumper, p. 64.

0% MILLETT, Kate. Sexual Politics. New Y ork, USA: Ballantine Books Edition, 1978, p. 34.

07 BRASIL, Ubiratan. Uma garota da pesada. O Estado de S. Paulo. S3o Paulo, 25 de out. 2008, p. D
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brasileira. Fez 14 filmes no cinema entre 1966 e 1972, além de passagens pel o teatro
rebolado e pela TV (as telenovelas 1lusdes Perdidas e O Shelk de Agadir). Morreu
aos 27 anos de idade, vitima de acidente aéreo em Nova Deli, india. Marson resumiu

bem o mito LellaDiniz:

Em 1967, a atriz Leila Diniz protagonizou o filme “Todas as Mulheres
do Mundo”, de Domingos de Oliveira, vivendo uma jovem
guestionadora. Dai até sua morte, no inicio dos anos 70, tornou-se mito e
musa — mito da mulher emancipada, liberada e musa das mulheres que
gueriam se emancipar — levando aimagem de uma mulher livre de tabus,
pregando o amor livre, a livre maternidade e se expressando
publicamente sem “meias palavras’. °%

Leila Diniz rompeu com os preconceitos da época. Goldenberg observa que
“0 comportamento de Leila é um importante retrato de transformac@o dos papéis
femininos em sua geracdo”. °%° Viveu com Domingos de Oliveira apenas 3 anos e
depois se uniu a Ruy Guerra, diretor mogambicano, com quem teve Janaina
Provocou escandalos, em 1971, quando foi fotografada de biquini na praia de

I panema, no sexto més de sua gravidez.

Ao exibir na praia sua barriga gravida, Leila demonstrou que a
maternidade sem o casamento ndo era vivida como um estigma a ser
escondido, mas como uma escolha livre e consciente. [...] A barriga
gravida de Leila Diniz materializou, corporificou, seus comportamentos
transgressores. A barriga objetivou as praticas consideradas desviantes,
gue antes eram tornadas publicas através da palavra. Leila fez uma
verdadeira “revolugdo simbdlica”, ao revelar o oculto (a sexualidade
feminina fora do controle masculino) em sua barriga gravida ao sol.

Leila“inventou” uma nova forma de “ser méae”. >° [grifo meu].

Santos acrescenta:

A mulher que hoje exibe com orgulho sua gravidez na praia, que
freqlienta bares e botecos sem restri¢des, que pode soltar palavrdes em
conversas animadas sem causar espanto, a mulher que, enfim, goza de
plena liberdade deveria acender uma vela por noite para LeilaDiniz. °**

Em época de repressdo politica em sociedade com rigidos cédigos morais,
Leila usou pilula anticoncepcional e fez abortos.
Leila contribuiu para o reconhecimento de comportamentos femininos

gue contestavam a ética e a estética existentes. Ela fazia e dizia o que
muitas mulheres tinham o desejo de fazer e dizer, mas ndo tinham

°08 MARSON, Melina Izar. Da feminista “ macha” aos homens sensiveis: o feminismo no Brasil e as

(des)construgdes dasidentidades sexuais. Cadernos AEL. Campinas, SP, no. 3/4 , 1995/1996, p. 92.

%9 GOLDENBERG, Mirian. Toda mulher é meio Leila Diniz. Rio de Janeiro: Editora Record, 1995,
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coragem. [..] Esta é a “revolugcdo” de Leila: trazer a luz do dia
comportamentos femininos ja existentes, mas que eram vividos como
estigmas, proibidos, ocultos, recal cados. >*?

Apesar do seu estilo de vida, Leila ndo se relacionava bem com as feministas de sua
época e nem se identificava como uma feminista. Estava “preocupada apenas em
viver”:
Quando se esta livre de toda a capa de educagao, de “boa educagdo”, de
“direitinho”, das normas, dos preconceitos e tudo o que é ensinado pra

gente, se pode ter uma viséo de vida e de mundo, uma maneira de viver
muito mais livre e divertida. Muito mais aberta. °**

Mas a projegdo de Leila Diniz ocorreu em novembro de 1969, quando da
publicaco de sua entrevista concedida ao jornal O Pasquim. °** Leilafaou de forma
clara e explicita 0 que pensava a respeito de sexo. Foi um escandalo, pois henhuma
mulher na histéria da imprensa brasileira havia tratado do assunto de forma t&o
aberta. O periddico era conhecido por transcrever na integra a fala de seus
entrevistados, mas ro caso de Leila, os proprios editores resolveram publicé la com
cortes. Porém, o que veio a publico foi o suficiente para criar 0 mito de mulher
liberada, revolucionaria.

O interesse popular em saber direitinho o que Leilafalou foi tdo grande
gue afita gravada com a sua entrevista acabou multiplicada milhares de

vezes, correndo o Pais. Virou pega de resisténcia contra a censura,
ampliando o mito Leila Diniz. °*° [grifo meu].

Depois da entrevista, Leila ndo teve mais oportunidades para trabalhar na TV
Globo e foi perseguida pela censura federal, tendo sido quase presa pelo regime
militar, ndo fosse a atuagdo quase cinematografica de seu amigo e apresentador
televisivo Flavio Cavalcanti, que a escondeu em sua casa em Petropolis, RJ. °1°
Leilladizia
Sou uma pessoa livre e em paz com o mundo. Conquistei a minha

liberdade a duras penas, rompendo com as convengfes que tolhiam os
meus passos. Por isso, fui muitas vezes censurada, mas nunca vacilei,

®12 GOLDENBERG, Mirian. Op. cit. p. 185.

13 DINIZ, Leila Apud BRASIL, Ubiratan. Uma garota da pesada. p. D5.
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sempre fui em frente. Tudo que fiz me garantiu a paz e a tranquilidade

que tenho hoje. Sou LeilaDiniz, qual é o problema? >’

Entendemos que o papel de Leila Diniz foi importante, porque possibilitou o
guestionamento do lugar tradicional das mulheres, no contexto de um sistema
patriarcal. Mas trata-se de papel de importancia limitada dentro das transformactes
no campo das relagbes de género tradicionamente estabelecidas, porque, embora
com idéias liberais para sua época, Leila ndo lutou contra a estrutura patriarcal que
dominava a vida das mulheres. Na verdade, quando tratava da expressdo de sua
sexualidade, embora com muita liberdade para a sua época, Leila afirmava o
essencialismo por trés do dominio e do poder masculino sobre a mulher na relacéo
sexual.

E dificil ser fiel. O homem ndo é fiel. Uma mulher deve ser? As

mulheres ainda ndo estdo preparadas para essa experiéncia e para essa
igual dade entre 0 homem e amulher. 8

Na midia televisiva, outra mulher que contribuiu de forma significativa para
as gquestdes de género foi a atriz Regina Duarte. Em 1971, Reginafoi protagonista da
telenovela chamada Minha Doce Namorada, que a tornou conhecida como a
namoradinha do Brasil. Nessa telenovela, Regina reproduzia a imagem feminina
idedlizada pela sociedade patriarcal. O sucesso das telenovelas ja estava
influenciando o conportamento dos telespectadores, principalmente do publico
feminino, que, segundo pesguisa nos anos 1970, tinha as seguintes caracteristicas:

[...] o telespectador brasileiro segundo o padrdo Globo de audiéncia: - é
mulher, casada, pouco mais de 30 anos, atdlica. Vai uma vez por més
ao cabeleireiro, faz unhas em casa e acompanha o0 marido ao cinema nas
noites de sabado. Ela é que compra tudo para 0 homem. O marido s
escolhe mesmo o terno e a gravata. O resto, até as pegas mais intimas €
ela que compra. Mostra-se mais compreensiva e mais moderna que o
companheiro. Do filho, espera que se forme; dafilha, torna-se aliada. Eis

porque, para a casa dessa mulher esta voltada toda a programacéo da
Globo. **°

Segundo a pesquisa da prépria TV Globo, o perfil da mulher telespectadora revelava
uma mulher restrita a0 seu espaco domeéstico e economicamente dependente do

homem. Segundo o artigo de Faria:

1" DINIZ, Leila. Apud GOLDENBERG, Mirian. Op. cit. p. 221.

18 DINIZ, Leila. Apud BRASIL, Ubiratan. Uma garota da pesada. p. D5.

19 ASTELENOVELAS DA GLOBO, VEJA, 6 out. 1976, no. 442, p. 87. In: FARIA, Gastéo Pache
de. Astelenovelas da Globo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 dez. 1976, p. 5.
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A TV Globo é atelevisdo que mais produz programas no mundo inteiro,
75% de sua producio ¢ feita por ela mesma. E a maior indUstria de
comunicagdo ja implantada no Brasil e inteiramente nacional, a partir de
1969. [...] Com a entrada do satélite doméstico gno Brasil), a TV atingira
85 milhdes de brasileiros, nos préximos 5 anos. *%°

Portanto, a importancia da midia eletrénica na determinacdo de permanéncias
ou mudancas nos papéis de género néo pode ser desprezada. Anos depois de Minha
Doce Namorada, em 1979, Regina Duarte fez o papel de Malu, no seriado dirigido
por Daniel Filho, chamado Malu Mulher. ®2! Entre a doce namoradinha e a mulher
Malu, houve grandes mudancas: era a histéria de uma mulher separada que lutava
para manter sua casa e 0 sustento de sua filha. O seriado revelou temas polémicos
gue ndo haviam sido abordados publicamente na televisdo brasileira (por exemplo,
ha a cena de sexo, onde Malu experimenta orgasmo). Regina Duarte, no papel de
Malu, representou também a imagem da mulher liberada dos fins dos anos 1970 e
inicio dos 1980.

Teles, °22 porém, ndo considera a importancia de Leila Diniz e nem da Malu,
de Regina Duarte, para a mudanca dos papéis de género. Afirma que, no periodo dos
anos 1964 a 1970, as duas mulheres que devem ter destaque nesse sentido no Brasil
sd0: Betty Friedan, cuja visita provocou polémicas e a jornalista e psicandista
feminista Carmem da Silva, > que escrevia artigos para a revista Claudia. Carmem
da Silva, inclusive, protestou contra o preconceito que Friedan sofreu, quando de sua
visitaao Brasil, por parte daimprensa machista brasileira:

Durante essa visita verifiquei, por mim mesma, que nem sempre se pode
dar crédito ao noticidrio. Friedan dizia uma coisa e 0s meios de
comunicagdo “reproduziam” outra completamente diferente. Cansei-me
de ouvi-la expressar com mediana clareza idéias que logo apareciam
truncadas e deformadas; vi como |he foram atribuidos, sem ceriménia e
contraditados com a maior suficiéncia, conceitos que ela jamais emitiu.
Isso, sem falar nas perguntas primarissimas que foram dirigidas a uma

mulher com formagdo universitéria, nos grosseiros ataques a uma
héspeda cortés e nas suposi ¢des gratuitas sobre suavida fntima. 5*

20 EARIA, Gastso Pache. As telenovelas da Globo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 dez. 1976, p.
5.

%21 Seriado apresentado pela Rede Globo entre 1979 e 1980. Da sua criagdo participou a antropdloga
Ruth Cardoso, esposa do ex-presidente Fernando Henrique Cardoso e amiga de Regina Duarte. Malu
Mulher ganhou vérios prémios da Televisao e foi exportado para outros paises.

%22 TELES, MariaAméliade Almeida. Op. cit., p. 62.

23 Carmem da Silva escrevia para mulheres da classe média brasil eira e seus artigos questionavam o
tradicional comportamento da mulher. Era uma feminista de esquerda. PINTO, Céli Regina. Op. cit.,
p. 48.

24 QILVA, Carmen da. O que é uma mulher livre? In: DUARTE, Ana Rita Fonteles. Op. cit. p. 292.
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De qualquer modo, é notdria a influéncia da midia sobre as transformactes
dos papéis de género, que também foi decisiva para criar um ambiente favoravel aos

movimentos feministas surgidos no Brasil durarte os anos 1970-1980.

6. Os Anos 1970-1980: O Feminismo Brasileiro.

Durante o periodo estudado, dos anos 1950 ao inicio dos 1970, grande parte
da populagéo feminina, sem distin¢éo de classe social, despertou para a reivindicagdo
de direitos sociais basicos, através da organizacdo de movimentos populares e
descobriu, assim, o potencial que tinha para transformar a sociedade. Com essa
consciéncia de sujeitos historicos de transformacdo social e através desses
movimentos organizados, as mulheres lutaram por melhores condicdes de vida e
buscaram o atendimento de suas necessidades particulares, como a construcdo de
creches para aguelas que trabalhavam fora do lar e a criagdo de restaurantes
populares que atendessem essa massa de trabal hadoras, sufocadas pela dupla jornada
de trabalho. A essas e outras reivindicacfes se acrescentou, naqueles anos, ainda que
no inicio de formatimida, o direito da mulher sobre o proprio corpo.

Tais reivindicagbes, que revelam as condi¢Oes ®cioecondmicas daqueles
anos, aliadas ao contexto sociopolitico criado pelo regime militar (que imp6s as mais
dificeis barreiras para quaisquer manifestagcdes democréticas), prepararam 0
surgimento da segunda onda feminista, também chamado de o novo feminismo no
Brasil. °% Esse feminismo se distinguiu da primeira onda (fins do século XI1X até o
ano de 1932), porgue se dividiu em dois momentos. o primeiro, nos anos 1970, se
caracterizou pela luta por igualdade de direitos dentro da estrutura do poder
patriarcal (a primeira onda feminista também buscava a emancipacdo, ou sgja, a
igualdade de direitos, principalmente através do sufragio universal °?°); o segundo
momento, nos anos 1980, procurou a libertagcdo das mulheres, através da afirmacéo
da diferenca, da construco de identidade prépria feminina. Pierucci 2’ destacou que
o igualitarismo defendido pela primeira onda do feminismo no Brasil, que buscou
elaborar um discurso andrégino na ordem social, durou até meados do emblemético

ano de 1968. Para ele, a marca caracteristica da segunda onda do feminismo é o

25 PINTO, Céli Regina Jardim. Op. cit. p. 41-66.
2% 1d. p. 15-28.
27 PIERUCCI, Antonio Flavio. Ciladas da diferenca. S&o Paulo: USP/Ed. 34, 1999, p. 122-126.
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diferencialismo, a defesa do direito a diferenca, ou sgja, diferenca de género, onde

sexo tem significado distinto de género:

“Sexa” é o dado biolégico de uma classificagdo cultural doravante
chamada “género”. “Sexo” é o substrato biolégico sobre o qual sdo
construidas as préticas socio-culturais de “género”. Ainda noutras
palavras, “sexo” é a base biologicamente dada sobre a qual se (im) pde
social e culturalmente 0 “género”, que €, assim, uma construgao social.

Pierucci observou, no entanto, que um olhar focado na diferenca poderia terminar em
algo contra o qual as feministas sempre lutaram: a essencializacdo, mas uma
essencializacdo da diferenca. Ele chamou esse perigo de cilada da diferenca. °?®

A relacdo entre os movimentos das mulheres e o feminismo, gragas ao caréter
politico do ultimo, se estreitaria ao longo do tempo. No principio, 0s movimentos
reivindicatorios das mulheres daqueles anos ndo estavam afinados com a ideologia
feminista, principal mente aquela produzida pela cultura do hemisfério norte. A luta
daguelas mulheres se resumia basicamente na defesa por melhores condi¢bes de
vida, e elas invadiam o dominio publico, a partir da propria condicdo de donas-de-
casa, esposas e maes. °2° Mas distancia dos ideais feministas diminuiria

sensivel mente durante os anos 1970-1980.

As fronteiras entre o movimento de mulheres e o feminista tém sido
sistematicamente ofuscadas, com um numero crescente de mulheres
pobres, trabalhadoras, negras, léshbicas, sindicalistas, ativistas catélicas
progressistas e de outros setores do movimento de mulheres pobres,
trabalhadoras, negras, léshicas, sindicalistas, ativistas catdlicas
progressistas e de outros setores do movimento de mulheres
incorporando elementos centrais do ideario e do imaginario feministas,
reelaborados de acordo com suas posi¢des, preferéncias ideoldgicas e
identidades particulares. 5%

Soares 531

observou gue os movimentos de mulheres dos anos 1970 romperam com
aqueles representados pelas centenas de milhares de “marchadeiras’ da Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade em 1964: eles apresentaram “uma nova versao da
mulher brasileira’, que ndo defendia mais os valores tradicionais e conservadores t&o
preci0sos para uma cultura marcadamente patriarcal .

O ano de 1972 marcou, para Pinto, “uma espécie de transi¢éo entre o velho e

532

0 novo feminismo”, porgue foi 0 ano da realizacdo do congresso promovido pelo

528 pIERUCCI, Antonio Flavio. Op. cit. p. 127.

2 pINTO, Céli Regina. Op. cit., p. 43.

330 SOARES, Vera. Apud PINTO, Céli Regina. Op. cit. p. 45.
31 SOARES, Vera. Op. cit. p. 36.

32 PINTO, Céli Regina. Op. cit. p. 46.
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Conselho Nacional da Mulher e do surgimento dos primeiros grupos feministas de
S0 Paulo e Rio de Janeiro.

O congresso foi liderado pela advogada Romy Medeiros, que havia criado o
Conselho Naciona da Mulher em 1949. Durante os anos 1950, Romy representava o
Conselho junto ao Congresso Nacional, onde defendia o direito das mulheres
casadas, que a época eram consideradas na mesma condi¢do civil dos indigenas. Sua
vitdria se concretizou em 1962, com a aprovacao do Estatuto da Mulher Casada (Lei
4.121/62), que amenizou as discriminagdes e deu a mulher certa autonomia. Romy
tinha bom transito entre os representantes do governo, mesmo em tempos de regime
militar. Quanto ao congresso de 1972, onde temas polémicos, como o plangjamento
familiar, foram tratados, Romy encarregou Rose Marie Muraro para organizar o
evento. Rose Muraro, feminista de esquerda, era uma mulher fichada pelo Servico
Nacional de Informacdo — SNI, o servico de inteligéncia do governo militar. Era,
portanto, uma mulher sob suspeitas e sua participacdo naquele congresso rendeu a
Romy problemas junto ao Departamento de Ordem Politica e Socia — DOPS. N&o
obstante, 0 congresso reuniu representantes dos varios segmentos da sociedade e isso
Ihe proporcionou grande visibilidade na imprensa. O feminismo de Romy Medeiros
erasingular: tratava publicamente de questdes tidas como tabus, sob a autorizagéo de
forcas conservadoras e a0 mesmo tempo corseguia unir o feminismo de esquerda,
gue causava problemas para o regime militar.

Os pequenos grupos de mulheres que comegaram a se reunir em 1972, no
eixo S8o Paulo — Rio de Janeiro, marcaram também o novo movimento feminista no
Brasil. Inspirados no “feminismo ‘moderno’ do hemisfério norte”, >3° esses grupos

informais se dedicavam areflexao e suas reunides eram bem privadas.

Seguindo os mais estritos canones do modelo de grupo de reflexdo, ndo
havia nenhuma formalizacdo de organizacdo interna, as reunides
centravamse em temas pré-escolhidos, mas ndo havia pauta, nem
exposicdo preparada, nem licdo de casa, discutia-se tudo: de Virginia
Woolf e Anais Nin a doencas venéreas, embora tenham demorado um
pouco para falar de sexualidade [...] Havia o lado terapia sem guru, nem
terapeuta, de terapia autogestionada para mulheres que no espaco
competente eram analisadas por especialistas. >**

A participacdo dessas reunides dependia de convites pessoais. A maioria das

mulheres participantes era de intelectuais e da esquerda politica. Apesar do caréter

33 PINTO, Céli Regina. Op. cit. p. 49.
34 1d. p. 50.
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privado desses grupos, houve situagdes onde foi possivel a promocéo de atividades
publicas. Muitos grupos dessa natureza foram formados. Pinto informa que “é
impossivel saber quantos grupos desse tipo existiram no Brasil nas décadas de 1970 e
1980". % Esses pequenos grupos preencheram, de certa forma, o vazio politico
deixado pela esquerda que havia sido duramente derrotada pelo regime militar.

O ano de 1975 foi 0 marco do movimento feminista brasileiro. O governo
estava agora sob a presidéncia do General Ernesto Geisel (1974-1979), que prometia
uma gradual abertura politica, em contraste com o duro periodo do seu antecessor.
Mas a decisdo da Organizacdo das Nagoes Unidas — ONU de declarar 1975 como o
Ano Internacional da Mulher e 0 primeiro ano da década da mulher (1975-1985),
determinou a histéria do feminismo brasileiro. Agora, sob a égide de uma
organizacdo mundial e vivendo novos tempos politicos (embora 0 medo da represséo
ainda prevalecesse), o feminismo pode trabalhar a questdo da mulher no Brasil com
mais liberdade e aceitacdo social. Para comemorar 0 Ano Internacional, foi criado,
no Rio de Janeiro, o Centro de Desenvolvimento da Mulher Brasileira, “a primeira
organizacdo feminista a se congtituir no pais depois que a repressdo se instalou em
1964”, °*® em evento onde se discutiu O papel e o comportamento da mulher na
realidade brasileira. Pinto transcreveu a proposta >3’ apresentada naguela ocasigo

paraacriacdo do Centro:

Propomos a criagcdo de um centro de Desenvolvimento da Mulher
Brasileira que obedecera a seguinte estrutura: @) um centro de estudo,
reflexdo, pesquisa e andise; b) um departamento de agdo comunitéria
paratratar concretamente e em nivel local dos problemas da mulher.

O objetivo principal do centro sera combater a alienacéo da mulher em
todas as camadas sociais para que ela possa exercer 0 seu papel
insubstituivel e até agorando assumido no processo de desenvolvimento.

O Centro enfrentou duas frentes de batalha: a ameaca da repressdo, vez que entre as
fundadoras haviam aquelas ligadas a movimentos contrérios ao regime militar e os
conflitos internos provocados por motivos ideol égicos. Porém, seu papel na histéria
politica brasileira dagueles anos foi significativo. Por exemplo, em 1978, o Centro
elaborou o documento chamado de Carta as mulheres que, na verdade, foi dirigido
aos candidatos politicos daquele ano. Nele, as mulheres do Centro apresentavam suas

reivindicagdes: anistia politica ampla, geral e irrestrita; eleicdes livres e diretas para

35 PINTO, Céli, Regina. Op. cit. p. 49.
%3¢ TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 26.
3" PINTO, Céli Regina. Op. cit., p. 58.
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todos os cargos eletivos, Assembléia Geral Constituinte, soberanamente eleita; fim
da carestia; creches; escolas; igualdade salarial; dentre outras.

No mesmo ano de 1975, um grupo de feministas de Sdo Paulo conseguiu
abrir espaco na reunido anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia —
SBPC em Belo Horizonte. Desde entdo, nas reunides dessa sociedade, essas
mulheres intelectuais elaboravam pesquisas cientificas sobre a condicdo da mulher
no Brasil e propunham projetos com maior visibilidade publica. Esses encontros, sob
a égide da SBPC, inauguraram um tipo de feminismo que Pinto classificou de
“feminismo académico”, “um tipo de atuacéo feminista que foi fundamental nas
décadas que se seguiram”. >3 Até 1985, essas feministas promoviam seus encortros
nacionais no mesmo local onde se realizavam as reunides da SBPC. A partir daquele
ano, 0 grupo passou a se encontrar em locais independentes.

O Movimento Feminino pela Anistia também foi organizado em 1975,
aproveitando o Ano Internacional da Mulher. %% Liderado por Terezinha Zerbini,
esposa de general perseguido durante o regime militar, 0 movimento foi importante
para a campanha pela anistia, cuja promulgagdo se deu no ano de 1979, que
possibilitou a libertacdo de presos e o retorno dos exilados politicos que viviam no
exterior. Dentre os exilados beneficiados pela anistia, estavam mulheres intelectuais,
de classe média, que, inspiradas pelos feminismos europeu e norte-americano,
procuraram influenciar os movimentos aqui existentes. Zerbini, no entanto, criticava

essa influéncia do feminismo intel ectualizado:

Vou ser muito franca. As feministas ndo devem pensar que descobriram
a polvora [...] As feministas brasileiras procuraram seguir as feministas
inglesas ou americanas, 0 que ndo faz sentido num Terceiro Mundo, ou
principalmente no continente latino-americano, onde nossos problemas
s80 pao, teto, educacdo, salde. [...] O feminismo é colocado no Rio, em
S0 Paulo, em Porto Alegre e talvez em Belo Horizonte. Quem for falar
de luta feminista no Nordeste saira a pedradas. >*°

N&o obstante, apesar de criticas dessa natureza e dos preconceitos, 0s movimentos
das mulheres e o feminismo tiveram muitos pontos de contato. E 0 mais importante:
as condi¢bes sociopoliticas da época estavam definitivamente estabelecendo a

transformacéo dos papéis de género.

38 PINTQ, Céli Regina. Op. cit. p. 62.
339 ZERBINI, Terezinha. Apud PINTO, Céli Regina. Op. cit. p. 63.
*40d. p. 64.
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Apesar do pronunciamento da Alianca Batista Mundial (ver adiante),
curiosamente, os batistas brasileiros praticamente nada comentaram a respeito do
Ano Internacional da Mulher através de O Jornal Batista, durante o ano de 1975.
Encontramos apenas um artigo >*! naguele periddico, datado de 24 de Agosto, do
Pastor David Gomes, que mencionou 0 momento histérico por que passavam as
mulheres brasileiras. Gomes, porém, enfatizou o estilo de vida das mulheres dos
tempos biblicos, como Ana, Débora, Joquebede, Miriam, Maria e outras, como
exemplo gue as mulheres de seu tempo deveriam seguir.

Aliés, batistas se equivocavam quando precisavam definir o feminismo. O
exemplo é o artigo de Bill Ichter, em sua Coluna “Canto Musical” de O Jornal
Batista: ele chamou a evangélica norte-americana Julia Ward Howe (1819-1910),
autora do famoso hino “Battle Hymn”, de “lider feminista’, porque “era ativa,
oradora muito fluente, autora de trés livros de versos’ e também porgue
“acompanhava com grande interesse o trabalho do marido em causas humanitérias’.
542

Foi no Ano Internacional da Mulher que houve a eleicdo de Haydée Suman
Gomes como presidente da Junta de MissOes Estrangeiras, a primeira mulher a
ocupar esse cargo na historia dos batistas brasileiros. Esse fato foi noticiado pelo O

Jornal Batista assm:

Fato inegével é a participagéo cadavez maior da mulher batista brasileira
nos trabalhos denominacionais. 1sso independentemente de quaisquer
movimentos de libertacdo feminina... As mulheres batistas brasileiras
sdo cristés fiéis que conhecem seu lugar e seu papel na vida e, em
particular, na vida das Igrejas e da Denominagdo. Folgamos de vé-las
cada vez mais numerosas e mais atuantes. [...] Mas agora a Junta de
Missles Estrangeiras, em sua primeira reunido plenaria deste ano,
realizada em 3 de abril, elegeu como sua Presidente D. Haydée Suman
Gomes. E a primeira mulher batista brasileira eleita para a presidéncia de
uma de nossas Juntas. **3 [grifo mey].

Isso demonstra que, embora o discurso ainda fosse sexista, os batistas brasileiros
agiam de forma ambigua, porgque estavam permitindo que os espagos significativos

de poder fossem ocupados por suas mulheres. Digno de nota também é o fato de que

41 GOMES, David. Estamos vivendo em 1975 o denominado Ano da Mulher. O Jornal Batista. Rio
de Janeiro, 24 ago. 1975, p. 5.

%42 |CHTER, Bill. O hino de uma lider feminista. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 31 ago. 1975, p. 4.
543 A PRIMEIRA MULHER ELEITA PRESIDENTE DE UMA JUNTA DA CBB. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 20 abr. 1975, p. 1.
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no Ano Internacional da Mulher, o Instituto Batista de Educacéo Religiosa — IBER
registrou 0 maior nimero de alunas da sua histéria: 105 matriculadas. >**

A influéncia maior para a emancipacdo das mulheres batistas brasileiras pode
ter vindo da Alianca Batista Mundial, ainda em 1975: O Jornal Batista publicou a
Declaragéo preparada pela Comissdo de Direitos Humanos do XIIlI Congresso da
Alianca Batista Mundial, realizado no més de Julho em Estocolmo, Suécia, cujo teor
indicava a posicdo dos batistas quanto aos direitos fundamentais do ser humano.

Transcrevemos parte do documento:

DIREITOS HUMANOS

Nés cremos que Deus fez a humanidade a Sua propria imagem e que Ele
nos dota de certos direitos humanos que os cristdos séo obrigados a
afirmar, defender e estender:

[...] Odireito detodos os segmentos da sociedade, incluindo as mulheres,
as criangas, 0s ancidos, as minorias e 0os pobres de participarem nas
decisbes da Igreja e da comunidade, direito que envolve a auto-
determinagcdo e a justica econdmica e social. Apelamos a esses
segmentos da sociedade, especialmente as mulheres, no sentido de
que reconhecam seu direito e sua responsabilidade de se envolverem
no uso do poder e apelamos a todos os Batistas no sentido de que abram
oportunidades a esses segmentos sociais de terem inteira participagéo nas
decisbes da Igreja e que também apbiem sua inteira participagdo nas
decisdes da comunidade. >*° [grifo meu].

Esse documento, elaborado pela representagcdo maior dos batistas no mundo,
certamente estava afinado com o idea que predominava no Ano Internaciona da
Mulher. Era, portanto, uma espécie de senha mundial para a emancipagéo das
mulheres nas igrejas batistas.

Outro tema que impactou os arraiais batistas brasileiros em 1975 foi alel do
divorcio. Tanto o editor, o Pastor Reis Pereira, como outros articulistas de O Jornal
Batista escreveram sobre o0 assunto muitas vezes de forma apaixonada. Reis Pereira
registrou:

Foi o grande acontecimento nacional na semana em que escrevemos
estas notas. Cento e trinta e dois deputados federais apresentaram a
Camara um projeto de emenda constitucional pelo qual o divércio sera
admitido no Brasil. O primeiro signaté&rio do projeto € um deputado
evangélico e a maioria dos outros deputados evangélicos, inclusive
quatro batistas, o acompanha. [...] Breves notas dos jornais deramnos a

impressao de que o autor do projeto considera o casamento apenas como
instituicdo civil. A ser verdadeira esta nossa impresséo |lamentariamos

54 BLOUNT, Martha Ann. Maior niimero de alunas na sua histéria: 105. O Jornal Batista. Rio de
Janeiro, 25 mai. 1975, p. 6.

545 IMPORTANTE PRONUNCIAMENTO DO XII1 CONGRESSO DA ALIANCA BATISTA
MUNDIAL EM ESTOCOLMO. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 24 ago. 1975, p. 1.
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porgue paraum evangélico ndo deve haver davidas de que o casamento é
primariamente umainstituicao religiosa. >

O discurso de Reis Pereira, que classificou o casamento como instituicdo religiosa,
seguiu a linha de pensamento dos catdlicos: a figura do casamento indissollvel.
Porém, ao registrar que quatro parlamentares evangélicos favoraveis a lel eram
batistas, o editor revelou a divisdo que existiu na denominacdo a respeito do divoércio
nas igrejas da Convencao Brasileira. Reis Pereira sentiu a complexidade da polémica
e afirmou, em edicdo posterior, que “ndo hg, como dissemos, uma posicdo batista
brasileira sobre 0 assunto”. >*’ A famosa poetisa batista brasileira, Myrtes Mathias,
também opinou a esse respeito em O Jornal Batista:
“Portanto, o que Deus ajuntou ndo o separe 0 homem”. No entanto e por
iSSO mesmo, surge a pergunta inevitavel: - Serd que todas as unides
foram feitas por Deus? Creio que ndo serd uma lei que fara haver
separagdes. O divércio serd apenas uma conseqliéncia, um curativo
pequeno para uma ferida maior. O que se conclui de tudo isso é que é

dificil tomar uma posigao. [...] E problema que deve ser decidido como
lei civil, ndo religiosa. >*®

Sensivel a problematica que envolve o divorcio, Mathias viu a situagdo certamente
da perspectiva de uma mulher que conhecia a realidade do seu meio religioso. Nas
entrelinhas, podemos encontrar um dos fatores mais negligenciados pelo olhar
sexista da religido daqueles anos e que, hoje, certamente justificaria o divorcio: a
violéncia fisica contra a mulher. Essa violéncia em lares cristdos contradiz o espirito
do Evangelho, mas existia, existe e é real. Em sua pesquisa sobre a violéncia contra
mulheres pertencentes aigrejas evangélicas do Canada, Nason-Clark observou:
Estimativas conservadoras indicam que uma entre seis mulheres nos

Estados Unidos e Canada experimentaram um episodio de violéncia
pelas maos de seu marido no dltimo ano. >°

Trata-se de dados significativos, pois ha mesma pesquisa, NasonClark calculou que
mais de dois milhGes de mulheres pertenciam a alguma igreja evangélica canadense.
Mas esses casos estudados pertenciam a um pais de primeiro mundo. E o que se daria
em um pais ndo desenvolvido, principalmente nos anos 1960-1980? No caso do

Brasil, dados concretos sobre a violéncia contra a mulher s vieram a tona em 1985,

>% PEREIRA, J. dos Reis. Vem ai o divorcio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 23 mar. 1975, p. 3.
4" PEREIRA, J. dos Reis. O divércio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 11 abr. 1975, p. 3.

8 MATHIAS, Myrtes. A questdo do divércio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 11 abr. 1975, p. 5.
%9 NASON-CLARK, Nancy. Religion and violence against women: exploring the rhetoric and the
response of evangelical churchesin Canada. Social Compass. 43(4), 1996, p. 517.
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através da pesquisa de Maria Amélia Azevedo. *>° Azevedo percorreu os 50 distritos
policiais do municipio de Sdo Paulo em 1981 (antes da criacdo das Delegacias de
Defesa da Mulher) e computou 2.316 boletins de ocorréncia de casos de violéncia
contra mulheres, praticada por seus maridos ou companheiros. O nUmero
provavelmente era maior, mas ndo se revelou, porque muitas mulheres n&o
registravam a ocorréncia (por medo ou vergonha). Azevedo ndo separou as vitimas
segundo suas tradi¢des religiosas, mas ndo nos é dificil imaginar que nesses nlmeros
encontremos mulheres pertencentes a algum segmento dafé cristd e evangélica. Com
esses dados precisos sobre a violéncia contra mulheres, a obra de Azevedo foi a
primeira do género no Brasil. >

O discurso patriarcal cristéo exigia da mulher o exercicio do perddo, mesmo
se vitima de agresséo fisica. O perddo era e € a marca distintiva do cristianismo. Por
isso, intransigente, o Pastor Jodo José Soares Filho discordou de Mathias e escreveu
em O Jornal Batista contra a aprovacéo da lei do divércio durante todo o ano de
1975, oferecendo, em seus artigos, a fundamentacdo biblica que acreditava ser
legitima para derrubar os argumentos dos defensores da referida lei. Soares Filho,
inclusive, trabalhou arduamente na Assembléa da Convencdo Brasileira, para
recomendar puni¢oes as igrejas que aceitassem divorciados como membros ativos.
Um de seus artigos em O Jornal Batista tem titulo contundente: “Divorcio: porta
aberta para o adultério legalizado”, *°2 onde afirmou que, embora o divércio pudesse
ser amparado pelas leis dos homens, nunca seria moral. E completa: “alias, nem tudo
0 que é legal, é também moral”. O projeto da lel do divércio, no entanto, foi
aprovado “em votacso apertadissma’ >°* na Comissio Mista do Senado.

De 1975 a 1979, o movimento feminista participou ativamente da vida
politica do pais. Sob o governo do Genera Ernesto Geisel, que deu inicio a um
processo de abertura politica por ele mesmo qualificada de “lenta, segura e gradual”,
as feministas puderam articular 0 seu movimento de forma mais ampla junto aos
partidos politicos e organizacBes operarias. Assm, em 1977 e 1978, foram

organizados dois Encontros da Mulher que Trabalha. Em 1978 também aconteceu o |

%50 AZEVEDO, Maria Amélia. Mulheres espancadas: a violéncia denunciada. S3o Paulo: Cortez,
1985. Apud IZUMINO, Wania Pasinato. 22 ed. Justica e violéncia contra a mulher: o papel do
sistema judiciario nasolugdo dos conflitos de género. Sao Paulo: Annablume/FAPESP, p. 95.

511 ZUMINO, Wania Pasinato. Op. cit. p. 95.

%52 SOARES FILHO, Joo José. Divércio: porta aberta para o adultério legalizado. O Jornal Batista.
Rio de Janeiro, 18 mai. 1975, p. 5.

%53 PEREIRA, J. dos Reis. O divércio. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 11 abr. 1975, p. 3.
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Congresso da Mulher MetalUrgica de S&o Bernardo do Campo e Diadema, em Séo
Paulo. Esse congresso foi significativo, pois haguele ano aconteceram as primeiras
greves dos metal irgicos do ABC paulista, desde a promulgacéo do Al-5 em 1968.

O clima favordvel a emancipacdo das mulheres ainda incomodava certos
setores conservadores da lideranca da Convencéo Brasileira. Reis Pereira publicou
em sua coluna o artigo Saber Ser Mulher em 10 de Abril de 1977, onde exaltou o
livro de Marabel Morgan, The Total Woman (A Mulher Total ), sucesso de vendas nos
Estados Unidos, com 3 milhdes de exemplares vendidos, segundo a revista Time. O
texto de Morgan defendeu um retorno da mulher a0 seu espaco domeéstico, sob a
orientacdo da Biblia. Ao comentar sobre o livro, Reis Pereira escreveu:

Ora, citar a Biblia, repetir, segundo a Biblia o ensinamento de que a
mulher € a gjudadora e gjudadora obediente do marido; mostrar as
alegrias que uma mulher pode ter no lar como dona de casa prévida e
previdente (ver Provérbios 31), € o maior escandalo para as adeptas do
Movimento de Libertagdo da Mulher. Ja o dissemos noutra ocasido: esse
movimento tem origem impia e suas sugestdes e reivindicagdes tém que
contrariar 0s ensinamentos hiblicos e, portanto, ndo podem ser acatadas
por mulheres cristas.

[...] E por favor ndo nos venham agora acusar de “machismo” e outras
barbaridades. Nossa doutrina sobre o relacionamento entre marido e
mulher é aquele de Efésios 5: mulheres obedientes aos maridos como a

Igreja é obediente a Cristo; maridos amando suas mulheres como Cristo
amou algreja, dando suavida por ela. >**

Apesar do clima de abertura democrética e do processo de visibilizacdo da
mulher no campo politico, o preconceito de género entre as préprias mulheres ainda
predominava nas campanhas politicas. Em pesquisa feita junto a 343 eleitoras do
municipio do Rio de Janeiro nas elei¢bes do dia 15 de Novembro de 1978, Tabak e
Toscano °°° observaram que, apesar das candidatas politicas, 96,1% das mulheres
votaram em homens para o cargo de deputado federa e 85,9% das votantes também
escolheram um homem para senador. >°® Uma das razdes apontadas pela pesquisa foi
o “fato de que nd havia nenhuma candidata feminina capaz de sensibilizar e
mobilizar as mulheres cariocas em favor de sua candidatura’. >°’ Mas a verdade é
gue a dominacdo patriarca ha muito marginalizou as mulheres das atividades

politicas, a tal ponto que elas mesmas n& se viam como sujeitos politicos. >°8 Além

54 PEREIRA, J. dos Reis. Saber ser mulher. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 10 abr. 1977, p. 3.

%55 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 34.

%56 No caso do senador, tratou-se da reeleic&o de Nelson Carneiro, conhecido defensor do divércio e
de outras causas que visavam proteger os direitos das mulheres brasileiras.

7 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 34.

814, p. 74.
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disso, o fato inegavel que muitas mulheres discriminavam as mulheres candidatas:
“mulheres eleitas gragas a votos dados por contingentes femininos ainda constituem
casos isolados, dentro da experiéncia legislativa no Brasil”, °°° afirmaram Tabak e
Toscano em 1982. Embora em nimero bem inferior se comparado ao de homens no

poder publico, °%°

as parlamentares eleitas em 1978 venceram porque tinham
prestigio proprio, diferentemente daguelas que venceram as eleicdes de 1965-1966 e
gue dependiam da popularidade de seus maridos ou parentes cassados pelo governo
militar.

A pesquisa °®* de Tabak e Toscano revelou o seguinte quadro politico em
1978: quatro deputadas federais, 18 deputadas estaduais, 53 prefeitas, 54 vice-
prefeitas e 1.453 vereadoras. A maioria dessas mulheres pertencia aos quadros dos
partidos de oposicdo ao governo militar. As pesquisadoras classificaram os dados
como promissores se comparados aos pleitos anteriores e atribuiram o crescimento
da presenca feminina no campo politico a competéncia do trabalho das organizacdes
feministas e aos desdobramentos politicos do Ano Internacional da Mulher em 1975.
Tabak e Toscano, no entanto, observaram que a presenca de mulheres eleitas “tende
a se fazer notar em municipios de pouca significagdo econdmica e politica’. °%? E
apesar do crescente nimero de mulheres no campo politico ndo houve, até 1982,
nenhum caso de presenca feminina em cargo de grande expressdo nacional. Houve,

na verdade, trés tentativas em 1982, “ousadas’ conforme analisou Borba, °¢°

quando
o Partido dos Trabalhadores langcou Sandra Starling como candidata a0 governo do
Estado de Minas Gerais, o Partido Trabalhista Brasileiro apresentou Sandra
Cavalcanti ao governo do Rio de Janeiro e Partido Democrético Trabalhista, 0 nome
de Ligia Doutel de Andrade para Santa Catarina. Nenhuma delas logrou éxito em
suas campanhas politicas, mas o fato foi histérico, porque foi a primeira vez que
mulheres foram candidatas a governos estaduais.

O processo de redemocratizagcdo do pais, sob o governo  Genera Jodo
Figueiredo, foi marcado, em 1979, por dois importantes acontecimentos: a reforma

partid&ria e a anistia aos presos e exilados politicos. A anistia “ampla, geral e

59 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 99.

%60 A cotaminima e obrigatdria de 20% de mulheres nas listas partidarias para as el eicdes so seria
introduzida nas el ei¢ces de 1996.

1 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 118.

%5214, p. 70.

%3 BORBA, Angela. Legislando para mulheres. In: BORBA, Angela. FARIA, Nalu. GODINHO,
Tatau (org.). Op. cit. p. 164.
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irrestrita’, foi a grande contribuicéo para o feminismo brasileiro, pois possbilitou o
retorno das exiladas politicas, que trouxeram em suas bagagens as influéncias
feministas do exterior. A reforma partidaria, no entanto, enfraqueceu de certa forma
o movimento feminista (e também a oposicéo ao regime militar), pois suas militantes
acabaram se dividindo ao se filiarem a partidos politicos diferentes (principa mente o
PMDB — Partido do Movimento Democrético Brasileiro e o PT — Partido dos
Trabalhadores °®*), comprometendo, assim, a coeso ideol 6gica do movimento.

O clima oferecido pelo processo de redemocratizacdo do pais favoreceu a
relacdo do feminismo com o campo politico: aém de ocupar cargos eletivos, as
mulheres puderam visibilizar sua condicdo socia no plano institucional através da
criagdo de Conselhos da Condi¢cdo da Mulher (1982) e das Delegacias da Mulher
(1985).Na érea da saude publica, foi criado o PAISM — Programa de Atencéo
Integral a Salde da Mulher em 1983, adotado primeiramente pelo Ministério da
Salde e depois pelo Ministério da Previdéncia e Assisténcia Socia/Instituto
Nacional de Assisténcia Médica da Previdéncia Socid — MPAS/INAMPS. Esse
programa procurou atender as necessidades das mulheres nas diversas fases de sua
vida: adolescente, idade adulta, gravidez, climatério e terceira idade.

Na Campanha das Diretas-Ja em 1983, que defendia elei¢cdes diretas para
presidente da Republica, as feministas se organizaram e criaram o Movimento de
Mulheres pelas Diretas-JA A Campanha foi derrotada, mas o Movimento das
Mulheres possibilitou a criagcdo, em 1985, do Conselho Necional dos Direitos da
Mulher, junto a0 Ministério da Justica, sendo que sua presidente gozava status de
ministro. Esse Conselho atuou até o ano de 1989.

Os movimentos feministas ganharam grandes aliados nagueles anos. a
imprensa, a radio e a televisdo. Temas importantes como a violéncia domeéstica, a
discriminacdo contra a mulher, o aborto, entre outros, foram divulgados através dos
meios de comunicagdo de massa e estimularam a discusso publica.

A existéncia de programas inteiramente voltados para assuntos

femininos, nos meios de comunicacdo, vem acancando niveis de
audiénciatao inesperados que séo logo reproduzidos e multiplicados. °®°

A divulgacdo dos temas feministas através da midia possibilitou a conscientizacdo

das mulheres quanto aos seus direitos na ordem social. Da forma como foram

°%4 Segundo BORBA, Angela. FARIA, Nalu. GODINHO, Tatau (org.). Op. cit., p. 11, uma
organizagao feminista existe no Partido dos Trabal hadores desde a sua fundag&o em 1980.
%% TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 76.
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promovidos os ideais feministas, certamente, direta ou indiretamente, todos os
segmentos da sociedade brasileira foram atingidos. Mesmo as mulheres alheias aos
movimentos organizados receberam suas influéncias ndo so araveés dos programas
de radio e televisdo, mas também pelos meios de comunicacdo oficiais e populares
ou por meio de informagdes indiretas, os boatos. Gebara defende a tese de que os
movimentos sociais organizados conseguem influenciar as mulheres
“desorganizadas’, aquelas que ndo tém vinculos com eles:

A meu ver, existe uma significativa influéncia desses movimentos,

influéncia dificil de ser captada estatisticamente. Esta se manifesta no

cotidiano dos comportamentos humanos, no caso que estou tratando, no
cotidiano do comportamento das mulheres. >

Isso pode ser verificado através dos resultados de uma pesquisa °°” que comparou o
nimero de familias nas décadas de 1970 e 1980: nos anos 1970, eram cerca de 18,4
milhdes de familias, na década de 1980 o numero era de 36,6 milhdes. Nos anos
1980 houve uma diminui¢do do tamanho das familias: de uma média de 5 pessoas
por familia nos anos 1970 passou para 4,1 na década seguinte. Os motivos apontados
pela pesguisa sdo: queda de fecundidade (métodos contraceptivos), diminuicdo da
mortalidade (os beneficios na érea da salide publica), fim de matriménios por viuvez,
separacoes e divorcios. Relacionado a pobreza, cresceu também o numero de
familias monoparentais (uma taxa média de 5% ao ano, segundo a pesquisa), onde
muitas mulheres assumiram a chefia familiar e o sustento de seus lares. Esses dados
indicam maior autonomia das mulheres na dinamica de suas vidas familiares.

Em resumo, os anos 1960-1980 aqui considerados produziram mulheres mais
politizadas, mais livres em relacdo ao dominio patriarcal e com mais liberdade de
transito no campo publico. Essa conclusdo, juntamente com a breve histéria dos
movimentos de mulheres e feministas no Brasil dos anos 1950-1980 que
apresentamos, podem nos oferecer dados importantes que nos levam a concluir que
as etapas do debate sobre o marco inicial do trabalho batista brasileiro sofreram, de
algum modo, as influéncias ideoldgicas feministas. O passo seguinte, portanto, €

relacionar essas possivels influéncias sobre o citado debate.

%56 GEBARA, lvone. A mobilidade da senzala feminina: mulheres nordestinas, vida melhor e
feminismo. S&o Paulo: Paulinas, 2000. (Colegdo: Mulher TemaAtual). p. 15.

7 BUTTO, Andréa. Género, familia e trabalho. In: BORBA, Angela. FARIA, Nalu. GODINHO,
Tatau (org.). Op. cit. p. 72.
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No quadro abaixo, *®® procuraremos relacionar as principais etapas do debate,

bem como da prépria histéria da Convencéo Brasileira, com os fatos historicos que

podem ser associados aos movimentos de mulheres e feministas dos anos 1960-1980,

para que possamos ter uma visdo panoramica das possiveis influéncias oferecidas

pelo contexto sociopolitico.

A Convencao Batista e o Debate

M ulheresea sociedade

1960 — Reis Pereiralanca a data da
Celebracdo do Centenario dos Batistas
no X Congresso da Alianca Batista
Mundial no Reio de Janeiro, RJ.

1964 — Reis Pereira assume a direcéo de
O Jornal Batista e usa o periodico para
oficializar a data do Centenario Batista.

1966 — Betty de Oliveira lanca suatese
em O Jornal Batista.

1967 — O Pastor Ebenézer Caval canti
publicaartigo em O Jornal Batista
favorével atese de Betty de Oliveira

1968 — Reis Pereira apresenta sua tese
sobre 0 marco inicial batista como
proposta na Assembléa convencional em
Fortaleza, CE.

1969 — Homol ogagéo da proposta de
Reis Pereira na Convencéo de Niterdi,
RJ.

1970 — Vanice Milhomens Coelho é a
primeira mulher missionaria nomeada
pela Convencdo Brasileira paraa Africa.

1971 — Celebracéo do Centenario da
Igreja Batista em Santa Barbara, SP.

1960 — Criada a Liga Feminina do
Estado da Guanabara, RJ.

1964 — As “marchadeiras’ na Marcha da
Familiacom Deus pela Liberdade.

1965-1966 — A maior representacdo de
mulheres no Congresso Nacional.

1968 — Criacédo da Unido Brasileira de
Ma&es, no Rio de Janeiro.

1971 — Visita de Betty Friedan ao Brasil,
paralancar A Mistica Feminina pela

°%8 Fontes: 1) O Jornal Batista. 2) Anais da Convencéo Brasileira. 3) MEIN, David. Esbogo histérico
do Seminario Teol6gico Batista do Norte do Brasil. 4) FERREIRA, Elizabeth F. Xavier. Mulheres,
militAncia e memoria. 5) PINTO, Céli Regina Jardim. Uma histdria do feminismo no Brasil. 6)
TELES, MariaAméliade Almeida. Breve histéria do feminismo no Brasil. 7) TABAK, Fanny.
TOSCANO, Moema. Mulher & politica. 8) SAFFIOTI, Heleieth 1. B. O poder do macho.
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1973 — A Primeiralgreja Batista da
Bahia comunica a Convencéo que mudou
0 Seu nome para Primeira lgreja Batista
do Brasil.

1973 — Ina Maria Ramos e Maria Beténia
Melo de Aralljo sdo as primeiras
mulheres batistas formadas em Teologia
pelo STBNB.

1974 — Stella Souza Rocha se forma em
Teologia no STBNB.

1975 — Eleicéo de Haydée Suman
Gomes, como presidente da Junta de
Missdes Estrangeiras. E aprimeira
mulher a ocupar esse cargo na historia
dos batistas brasileiros.

1975 — O IBER registra 0 maior nUmero
de alunas matriculadas em sua histéria:
105.

1975 — A Alianca Batista Mundial faz
pronunciamento em favor das mulheres.

1976 — 12 tentativa de ordenar uma
mulher ao pastorado batista fracassa.
1976 — Maria Betania Mo de Araljo é a
primeira mulher batista brasileira a obter
0 grau de Mestre em Teologia pelo
STBNB.

1977 — A Ordem dos Ministros Batistas

Editora Vozes.

1971 — Grupo de mulheres no RJ langa
30 de Abril como a data para celebrar o
Dia das Mulheres.

1972 — Congresso promovido pelo
Conselho Nacional da Mulher.

1972 — Primeiros grupos feministas em
S8o Paulo e no Rio de Janeiro.

1972 — Morte de Leila Diniz.
1972-1974 — Guerrilha do Araguaia. H&
mulheres entre os guerrilheiros.

1973 — Organizado por donas-de-casa
paradiscutir problemas do cotidiano,
surge em S&0 Paulo o Movimento do
Custo de Vida. Elas pedem o fim da
carestia e a volta da democracia.

1975 — A ONU declarao Ano
Internacional da Mulher e o dia8 de
Marco se torna O Dia Internacional da
Mulher. A ONU declarou também 1975-
1985 a Década da Mulher.

1975 — Organizacdo do Movimento
Feminino pela Anistia e do Centro da
Mulher Brasileira, RJ.

1975-1980 — Surge o jornal feminista
Brasil Mulher em Londrina, PR.

1976 — Primeira comemoracéo do dia8
de Marco — Dia Internacional da Mulher
no Brasil — pos-64.

1976 — A socialite Angela Diniz é
assassinada por Doca Street.

1976 — A edtilista Zuzu Angel morre em
condicdes suspeitas.

1976 — Criacéo do Centro de
Desenvolvimento da Mulher Brasileira.
1976-1978 — Surge o jornal feminista
NOs, Mulheres da Associacdo de
Mulheres de SP.

1977 — Rachel de Queiroz setornaa 12
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do Brasil, em Curitiba, rejeitaa
ordenacdo de mulheres ao pastorado.
1977 — Vanice Milhomens batiza novos
crentes na Africa.

1977 — Evangelina Alves Trindade se
forma em Teologiano STBNB.

1977 — Betty de Oliveira publica trés
artigos, sendo dois sobre o ex-padre
Antonio Teixeira de Albuquerque.

1978 — Betty de Oliveira lanca seu livro
North American Imigration to Brazl:
Tombstone Records of the Campo
Cemetery Santa Barbara, SP.

1978 — Betty de Oliveira propbe a
dinamizacéo do departamento de
estatisticas e historias na assembléa da
Convencéo de Recife, PE.

1978 — Reis Pereira € incumbido pela
assembléia da Convencao de Recife, PE,
de escrever a Histéria dos Batistas no
Brasil, para publicacdo pela JUERP.

1979 — Fracassa tentativa de Betty de
Oliveira pelo reconhecimento oficial do
Centenario da Missdo Batista no Brasil
(1879).

1980 — O reconhecimento do Centenério
da Missdo Batista no Brasil, proposto por
Betty de Oliveira, é€ parcialmente
aprovado na Assembléa de Goiania, GO.
1980 — A Convencéo Brasileiraem
Goianiaelege Helga K. Fanini como
vice-presidente da entidade. E a 12
mulher da historia dos batistas brasileiros
aocupar esse cago.

1981 — Betty de Oliveiralanga seu livro
Movimento de Passageiros norte-

mulher aingressar na Academia
Brasileira de Letras.

1977 — | Encontro da Mulher que
Trabalha— Rio de Janeiro.

1977 — Aprovada ale que permite o
divércio no Brasil.

1978 — | Congresso da Mulher
MetalUrgica de S0 Bernardo e Diadema.
1978 — 11 Encontro da Mulher que
Trabalha— Rio de Janeiro.

1978 — Feministas apresentam suas
reivindicagdes aos candidatos a deputado
no Rio de Janeiro e em S&o Paulo.

1978 — Mulheres do Movimento do
Custo de Vida colhem 16.000 assinaturas
na Praca da Sé em S&o Paulo, SP.

1978 — Pela primeiravez a Assembléia
Legidativado Rio de Janeiro contou com
uma militante feminista em seu quadro, a
deputada Heloneida Studart.

1979 — 1°. Encontro Naciona Feminista
em Fortaleza, CE.

1979 — | Congresso da Mulher Paulista.
Criagdo do Movimento de Luta por
Creche.

1979 — Anidtia politica no Brasil. Inicio
do retorno das exiladas politicas ao pais.
Reforma partidaria.

1979 — Eunice Michilles (PSD/AM) éa
primeira mulher a ocupar o cargo de
Senadora.

1979-1980 — Série televisiva Malu
Mulher.

1980 — 2°. Encontro Nacional Feminista
no Rio de Janeiro, RJ.

1980 — Il Congresso da Mulher Paulista.
1980 — Criado 0 SOS Mulher em S0
Paulo, para coibir a violéncia doméstica.
Campanha: Quem ama nao mata.

1980 — O Tribunal Superior Eleitoral —
TSE daalvete Vargas o registro do PTB.

1981 — 3°. Encontro Nacional Feminista
em Salvador, BA.
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americanos no Porto do Rio de Janeiro
(1865-1890).

1982 — Celebracao do Centenério dos
Batistas Brasileiros em Salvador, BA. E
amaior assembléa convenciona da
histéria dos batistas.

1982 — Langamento do livro Histéria dos
Batistas no Brasil (1882-1982) de Reis
Pereira.

1982 — Betty de Oliveiralanga seu livro:
Antonio Teixeira de Albuquerque: o
Primeiro Pastor Batista Brasileiro.

1985 — Langcamento de Centelha em
Restolho Seco de Betty de Oliveira.

1985 — Lancamento da 22 edicéo do livro
Histéria dos Batistas no Brasil (1882-
1982) de Reis Pereira.

1981 — I11 Congresso da Mulher Paulista.
1981 — Cai o veto a prética do futebol
feminino no Brasil.

1981 — Criado 0 SOS Mulher em Porto
Alegre.

1981 — Gragas ao movimento de
mulheres Doca Street é condenado pela
morte de Angela Diniz.

1981-1988 — Surge o jornal feminista
Mulherio.

1982 — 4°. Encontro Nacional Feminista
em Campinas, SP.

1982 — O movimento de mulheres
elabora uma plataforma feministae a
oferece aos candidatos aos governos
estaduais. E o Alerta Feminista.

1982 — Criacdo do Conselho Estadual da
Condicéo Femininaem S&o Paulo.

1982 — Esther de Figueiredo Ferraz € a
12 mulher a ser escolhida ministrae
assume a pasta da Educagéo.

1982 — 1°. Nucleo de Estudos sobre a
Mulher na PUC do Rio de Janeiro.

1983 — 5°. Encontro Naciona Feminista
em Campinas, SP.

1983 — Movimento das Mulheres pelas
Diretas-Ja.

1983 — Criagéo do Programa de
Assisténcia Integral a Saide da Mulher
(PAISM).

1984 — 6°. Encontro Nacional Feminista
em S&o Paulo, SP.

1984 — Criagao do Conselho Nacional de
Defesa da Mulher.

1985 — 7°. Encontro Nacional Feminista
em Belo Horizonte, MG.

1985 — | Conferéncia Nacional sobre a
Salide da Mulher.

1985 — Criada a primeira Delegacia de
Atendimento Especiaizado a M ulher em
SP.

1985 — Projeto de Lei 7.353 criao
Consdlho Nacional dos Direitos da
Mulher — CNDM.

1985 — Fim da ditadura militar.
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Quadro no. 3: As possiveis influéncias dos movimentos de mulheres e feministas na
Convencao Brasileira dos anos 1960-1980. (Fonte do autor).

O quadro acima nos of erece trés consideracoes:

1) O primeiro periodo, de 1960 a 1970, marcado pela instauragdo do regime
militar, foi 0 que preparou a emergéncia do novo feminismo. O movimento de
mulheres contra a carestia, observado desde os anos 1950, ndo explicitava ainda os
principios ideoldgicos do feminismo, mas ja destacava o potencial da forca feminina
de transformacao social no campo publico.

Betty de Oliveira, uma mulher batista brasileira, ousou transitar em campo de
saber de dominio masculino e foi além, ao publicar tese que contrariava a posicao
oficid de sua denominagdo. Essa atitude inédita no meio patriarcal batista
encontrava, no entanto, respaldo na cultura daguela época, pois as mudancas nos
padrdes de género j& estavam sendo observadas na sociedade.

2) O periodo seguinte, que corresponde aos anos 1970, se caracteriza pelo
surgimento do novo feminismo no Brasil. As manifestagOes feministas se tornaram
mais intensas, principalmente a partir do ano de 1975, declarado o Ano Internacional
da Mulher pela Organizacdo das Nagdes Unidas. As influéncias feministas se notam
na sociedade através dos movimentos populares, da midia e das condicfes politicas
daqueles anos. Os casos de Angela Diniz, assassinada pelo companheiro, e a morte
suspeita de Zuzu Angel (que havia denunciado o governo pela morte de seu filho
Stuart Angel) despertaram a preocupacdo nacional com o tema da violéncia contra as
mulheres.

O ano de 1975, Ano Internacional da Mulher, foi marcado, entre os batistas
brasileiros, pela eleicdo da primeira mulher a ocupar o cargo de presidente de uma
Junta da Convencdo Brasileira. No entanto, havia ainda grande resisténcia aos
movimentos feministas, que se observa na forma como trataram a primeira tentativa
de ordenacdo de uma mulher a0 ministério pastoral batista em 1976 e 1977, bem
como na reacdo da lideranca denominacional diante da perseveranca de Betty de
Oliveira para defender sua tese junto a Convencdo Brasileira. N&o obstante, assim
como as mulheres eram mais ouvidas pelos poderes politicos, Betty encontrou
ambiente favoravel para defender sua tese de forma publica. Além disso, a
sinalizacdo de mudancas ja era sentida na Convencéo Brasileira, desde a nomeacéo

da primeira mulher missionéria batista para a Africa em 1970. O caso da graduagdo e
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pos-graduacdo de mulheres em Teologia pelo Seminario do Norte a partir de 1973,
também da margem a concluir que as influéncias sociais, em especial as feministas,
estavam logrando éxito na mudanca de mentalidade entre os batistas brasileiros
(embora a ordenacdo de mulheres a0 ministério pastoral seja um problema até hoje
entre os batistas, como jafoi exposto).

3) O ultimo periodo, de 1980 a 1985, é aquele que consolidou a visibilizacdo
da condi¢cdo feminina no Brasil em nivel ingtitucional e politico. Com a criagdo de
Conselhos, das Delegacias e de outras organizacfes, as mulheres puderam contar
com assisténcia apropriada para o atendimento de suas necessidades bésicas,
principalmente na &rea da salde. Na politica, houve uma maior representacéo
feminina nos lugares de poder legalmente constituidos, o que possibilitou a melhora
da condicdo socia das mulheres. Tabak e Toscano concluem sua obra assim:

Mas ndo ha divida de que uma das condic¢des preliminares basicas para
melhorar a condi¢do social da mulher e ampliar sua participagdo no

processo de decisdo politica € aumentar sensivelmente o nimero de
mulheres eleitas para o Parlamento, em todos os niveis. °°

Aparentemente dentro desse espirito emancipatério, a Convencéo Brasileira
abriu novo espaco para suas mulheres ao eleger, pela primeira vez em sua histéria,
uma mulher, esposa de pastor, para ocupar o cargo de vice-presidente da maior
organizacdo representativa dos batistas brasileiros.

Betty de Oliveira ganhou também espaco junto a restrito e elitista meio
académico batista, quando pbde lancar seu livro, Centelha em Restolho Seco, nas
dependéncias do Seminario Batista do Sul do Brasil. A publicacgo de sua obra foi
ainda divulgada pelo O Jornal Batista, cuja importancia ingtitucional foi

demonstrada no capitulo anterior.

Novo livro de Betty Antunes de Oliveira — é com prazer que registramos
nesta coluna o aparecimento do livro “Centelha em Restolho Seco” —
Uma Contribuicdo para a Histéria dos Primdrdios do Trabalho Batista ho
Brasil — edicdo da autora, formato 14x21, 470 péginas, muito rico em
fotografias e fac-similes, capa concepcionada (sic) pela autora e
elaborada por Ana Maria Loureiro. [...] A obra de Betty Antunes de
Oliveira enriguece sumamente a bibliografia evangélica na &ea histérica
alcancando os batistas, presbiterianos e metodistas. °"°

9 TABAK, Fanny. TOSCANO, Moema. Op. cit. p. 123.
0 AMARAL, Othon Avila. Em poucas linhas. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 3 nov. 1985, p. 2.
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O jornal Batista Paulistano também promoveu o langcamento do livro de Betty de

Oliveira:

No livro “Centelha em Restolho Seco”, a autora, irma Betty Antunes de
Oliveira focaliza a vida das duas igrejas batistas organizadas em solo
brasileiro, e o conseqgiliente estabelecimento da Missao Batista. Estes
acontecimentos se deram nos anos de 1871 a 1879. [...] Esta emigracdo
[de norte-americanos — 1865-1872] contribuiu para 0 nascimento da 12
Igreja Batista organizada em solo brasileiro, em Santa Béarbara d’ Oeste,
sob a lideranga do pastor Richard Ratcliff, no dia 10 de Setembro de
1871. [...] Tornando esta igreja [12 Igreja Batista da Bahia] anos mais
tarde a 12 Igreja Batista, em solo brasileiro, em virtude da dissolucéo das
duas igrejas organizadas em Santa Béarbara d' Oeste. Centelha em
Restolho Seco é mais do que uma compilagdo de fatos conhecidos no
passado. Este livro é uma ferramenta Gtil para abrir novas portas a
pesquisa. E um livro-docunento, e o leitor ha de se sentir perplexo frente
ao cenario de lutas, sofrimentos, ideais e vitérias que nele sdo
apresentados. °"*

Betty de Oliveira foi convidada a apresentar sua tese para outros seminarios

batistas e 0 seu maior adversario, o Pastor José dos Reis Pereira, admitiu, mais tarde,

alguma possibilidade de repensar a posicdo insurgente sobre o marco inicia do
trabalho batista no Brasil.

Todos os dados oferecidos por este presente capitulo sdo preliminares e

preparam a andise das influéncias do contexto ®ciopolitico sobre as etapas do

debate sobre as origens do trabalho batista no Brasil, a partir da categoria de género,

para ser devidamente apresentada em capitul o préprio.

Seréa estudado, a seguir, um outro contexto importante, o eclesial ou religioso,

do qual fazem parte outras igrejas cristas histéricas, contemporaneas dos batistas e

gue também sofreram, de algum modo, as influéncias ideoldgicas do feminismo

brasileiro.

"1 OS BATISTAS E SUA HISTORIA — NOVAS PUBLICA COES. Batista Paulistano. S&o Paulo, 2°.

Trimestre 1986, p. 1.
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CAPITULO IV
O CONTEXTO RELIGIOSO: ASPOSSIVEISINFLUENCIAS
DOSMOVIMENTOSFEMINISTASNASPRINCIPAISIGREJAS
CRISTASHISTORICAS CONTEMPORANEASDOSBATISTAS
DOS ANOS 1960-1980.

O lugar, o status, as oportunidades para o
servico das mulheres dentro da | greja estao
mudando rapidamente. Uma revolugao
silenciosa esta agora em ebulicdo debaixo de
nossos pés, >’

William Douglas, 1961.

1. Introducéo.

O objetivo deste capitulo € descrever as influéncias dos movimentos
emancipatérios nas relacdes de género e poder observadas em trés chs principais
igrejas cristas histéricas dos anos 1960-1980 e tentar associa-las a dindmica das
etapas do debate sobre o marco inicia e da histéria dos batistas brasileiros. Partimos
do pressuposto de que as igrejas do cristianismo historico estudadas neste capitulo,
contemporaneas dos batistas dos anos 1960-1980, também sofreram influéncias do
contexto sociopolitico marcado pelos movimentos feministas e que, possivelmente,
tais fenbmenos sociais contribuiram para estimular, de forma gradativa, mudancas na
mentalidade patriarcal da Convencdo Brasileira.

A fim de iniciar trgetéria que descrevera essas influéncias no
cristianismo histérico brasileiro, é preciso delimitar a proposta, elegendo que
tradicbes de fé cristd ser@o consideradas neste capitulo. Para isso, retornamos
intencionalmente a0 porto em que 0s primeiros imigrantes norte-americanos
desembarcaram no Brasil, durante os anos de 1865 a 1871. Betty de Oliveira

registrou:

"2 DOUGLAS, William. Apud MORAIS, Ludgero Bonilha. Investigag&o introdutéria da cosmovisio
feminista: uma andlise da nova espiritualidade. S&o Paulo, 2000. Dissertacdo de Mestrado. Centro
Presbiteriano de Pés-Graduagao Andrew Jumper, p. 45.



232

Entre todos esses emigrados podiam ser encontrados batistas, metodistas,
presbiterianos, episcopais, catdlicos e incréus. Dos trés primeiros
mencionados era a maioria Entre eles havia os procedentes dos
Estados Confederados, Sul dos EUA, mas, havia, também, em pequena
minoria, emigrados do Norte. No grupo existiam médicos, dentistas,
militares, fazendeiros, simples agricultores, operarios, trabalhadores,
professores, Ministros do Evangelho, um jardineiro surdo-mudo, os
trapacentos e até a